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Kapitel 4
Det judiska engagemanget i den psykoanalytiska r 6relsen

Den véakanda karikatyren av den skaggige och monokelprydde freudianske
analytikern, som sonderar sin liggande patient pa minnen av felslagen pott-
tréning och sexuell atra till en foralder, & numera en anakronism, liksom det
yrkesméassiga utdvandet av denna mestadels tomma och pa fabulering byggda
konst. Hur en dylik utstuderad teori kunnat bli sa vida accepterad — utan nagon
grund i systematiskt samlade bevis eller kritiska experiment och tvart emot den
terapeutiska verksamhetens standiga misslyckanden i alla de stora klasserna av
mentalsjukdom (schizofreni, mani och depression) — & nagot som vetenskaps-
och populérkultursociologerna inte kunnat fullt férklara. (Paul Churchland
1995, 181)

Tesen i detta kapitel &r att det & omajligt att forsta psykoanalysen sasom ”veten-
skap” eller réttare sagt politisk rorelse utan att beakta judendomens roll déri. Sig-
mund Freud &r ett ypperligt exempel pa en judisk samhdllsvetare, vilkens skrifter
paverkades av hans judiska identitet och negativa asikter om den icke-judiska kul-
turen sasom upphovet till antisemitism.

Att diskutera det judiska engagemanget i den psykoanalytiska rérelsen har intill
nyligen, "liksom genom en tyst dverenskommelse legat bortom ansténdighetens
grans’ (Yerushami 1991, 98). Likval har det judiska engagemanget i psyko-
analysen — den "judiska vetenskapen” — varit uppenbart for ala inom och utom
rérelsen alltsedan dess begynnel se:

Historien gjorde psykoanalysen till en ”judisk vetenskap”. Man fortsatte att an-
gripa den som en sadan. Man forintade den i Tyskland, Italien och Osterrike
och forvisade den till fjarran lander som en sdan. Fiender och vanner fortsétter
ocksa nu att uppfatta den som en sadan. Givetvis finns det numera framstadende
analytiker, som inte &r judar... Men rorelsens ledarskap de senaste femtio aren
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har foretrédesvis forblivit judiskt liksom det var i begynnelsen. (Y erushalmi
1991, 98)

Judarna utgjorde icke endast ké&rnan av rorelsens ledarskap och intellektuella for-
trupp utan &ven majoriteten av dess medlemmar. Ar 1906 var rorel sens samtliga 17
medlemmar judar, och de identifierade sig starkt som judar (Klein 1981). | sin
studie av & 1971 fann Henry, Sims och Spray att 62,1 procent av deras stickprov
av amerikanska psykoanalytiker identifierade sig sdsom havande en judisk kultur-
tillhorighet, att jamféras med endast 16,7 procent som uppgav sig ha en protestan-
tisk tillhérighet och 2,6 procent en katolsk tillhorighet. Ytterligare 18,6 procent
uppgav ingen kulturtillhorighet, ett procenttal som & betydligt storre &n motsvar-
ande for andra kategorier av professionellt verksamma inom omradet mental hélsa,
vilket antyder att procenttalet for psykoanalytiker med en judisk bakgrund var annu
stérre &n 62 procent (Henry, Sims och Spray 1971, 27).%

Vi har sett att det varit ett vanligt inslag i judisk intellektuell aktivitet alltsedan
upplysningen att kritisera icke-judisk kultur. Freuds tankar har ofta betecknats som
omstortande, undergrdvande, subversiva. | gélvaverket ”var [Freud] 6vertygad om
att det 13g i den psykoanalytiska larans sjalva vasen att synas chockerande och om-
stortande. Ombord pa fartyget till Amerika ansag han inte att han hade med sig ett
nytt undermedel till detta land. Med sin typiska torrhumor sade han till sina res-
kamrater, *Vi for med oss pesten till dem’” (Mannoni 1971, 168).

Peter Gay betecknar Freuds verk allmant sett som " subversivt” (1987, 140), hans
sexualideologi i synnerhet som ”djupt undergrévande for sin tid” (s. 148), och han
beskriver Freuds Totem und Tabu sasom innehdllande " subversiva gissningar” (s.
327) i sin kulturanalys. "Visserligen var de dutsatser, som kunde dragas fran Dar-
wins tankar, hotfulla och oroande, men de var inte riktigt lika direkt aggressiva,
inte fullt s orespektabla som Freuds asikter om smabarnens sexualitet, perversio-
nernas vanlighet och de omedvetna drifternas dynamiskakraft” (Gay 1987, 144).

Det var hos manga antisemiter en allman uppfattning att judiska intellektuella i
tiden fore & 1933 undergrévde den tyska kulturen (SAID, kap. 2), och psyko-
analysen var ett av foremdlen for denna oro. En icke ringa del av fientligheten mot
psykoanalysen riktades mot det man uppfattade som psykoanalysens hot mot den
kristna sexualmoralen, daribland accepterandet av onani och kénsumgange fére
aktenskapet (Kurzweil 1989, 18). Psykoanalysen blev en maltavla for icke-judar,
som férdomde det judiska undergrévandet av kulturen — "judendomens dekadenta
inflytande”, sdsom en forfattare betecknade det (se Klein 1981, 144). Ar 1928
reagerade Carl Christian Clemen, professor i etnologi vid universitetet i Bonn,
starkt pa Die Zukunft einer Illusion (en illusions framtid), Freuds analys av religits
tro sasom sprungen ur infantila behov. Clemen klandrade skarpt den psykoana-
lytiska tendensen att finna sex Gveralt, en tendens han tillade rorelsens judiska
sammansattning: "Man skulle kunna forklara detta med de sérskilda kretsar, ur
vilka dess foresprakare, och kanske dven de patienter den behandlar, huvudsakligen
kommer” (i Gay 1988, 537). Freuds bocker bréndes pa de bokbd som tandes i
Tyskland i magj 1933, och nér nazisterna ryckte in i Wien 1938, beordrade de Freud
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att lamna landet och tvang Internationaler Psychoanalytischer Verlag till nedlagg-
ning.

| Forenta staterna var Freud redan pa 1910-talet fast forknippad med rorelsen for
sexuell frihet och samhéllsreform och hade blivit maltavia for samhéllsbevarare
(Torrey 1992, 16ff).* S& sent som 1956 klagade en psykiatriker i American
Journal of Psychiatry, "kan det vara mojligt att vi haller pa att utveckla den seku-
lara motsvarigheten till en kyrka, med stdd av statliga pengar, bemannad med
apostlar pa genital niva, vilka aningslost sprider ett uppkok pa existentiell ateism,
hedonism och andra religions-filosofiskt tvivelaktiga ingredienser?’ (Johnson
1956, 40).

Fastan Freud forkastade religionen, hade han sé8lv en mycket stark judisk iden-
titet. | ett brev han skrev & 1931 betecknade han sig som "en fanatisk jude’, och
vid ett annat tillfalle skrev han att han fann ” judendomens och judarnas dragnings-
kraft s3 oemotstandlig, manga morka kansloméassiga krafter, desto maktigare ju
mindre de |ater sig fattas i ord, liksom det klara medvetandet om en inre identitet,
hemligheten med samma tankebyggnad” (i Gay 1988, 601). Vid ett annat tillfélle
skrev han om ”egendomlig hemlig langtan” avseende hans judiska identitet (i Gay
1988, 601). Senast 1930 var Freud ocksa starkt sympatiskt installd till sionismen.
Ocksa hans son Ernst var sionist, och inga av Freuds barn 6vergick till kristen-
domen eller gifte sig med icke-judar.

Som man kan forvanta sig enligt teorin om socia identitet, innebar Freuds starka
kénsla av judisk identitet ett djupt framlingskap infor icke-judar. Y erushalmi (1991,
39) noterar, " Vi finner hos Freud en ké&nsla av att vara annorlunda an icke-judar, en
kansla som inte kan forklaras enbart som en reaktion mot antisemitism. Aven om
antisemitism torde tidvis ha forstéarkt eller modifierat denna kansla, forefaller den
ha varit ursprunglig, arvd fran hans slakt och tidiga milj6, och den levde kvar hos
honom livet ut.”

| en avd6jande kommentar uppgav Freud, ”Jag har ofta kéant det som om jag arvt
al den envishet och alla de lidelser vara forfader dgde, nar de forsvarade sitt
tempel, som om jag med glédje kunde kasta bort hela mitt liv for ett stort 6gon-
blick” (i Gay 1988, 604). Hans identitet som jude forknippade han alltsa med en
gdvuppfattning, vari han ogéaviskt strider mot gruppens fiender och darvid dor |
en akt av heroisk altruism i forsvaret av gruppens intressen — en spegelbildlik
judisk version av den stora finalen i Wagners Nibelungenlied, som var en bestands-
del i nazismens ideologi (se SAID, kap. 5). | de termer teorin om social identitet
brukar s&ger man att Freud hade en stark kénsla av gruppmediemskap och en
kansla av plikt att arbeta ogjélviskt for gruppens intressen.

Gay (1988, 601) tolkar Freud s3, att han hade tron att hans identitet som jude var
resultatet av hans fylogenetiska arv. Som Y erushalmi (1991, 30) noterar, var hans
psykologiska lamarckianism " varken tillfallig eller beroende av omsténdigheterna’.
Freud fattade vad Y erushalmi (1991, 31) betecknar som lamarckianismens " subjek-
tivadimension”, det vill s&ga kénslan av ett maktigt band med det judiska forflutna
sasom detta formats av den judiska kulturen, kénslan av att man inte kan slippa
undan att vara jude och att ”det man ofta kédnner djupast och dunklast & en dall-
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rande trad i blodet”. | foljande stycke, hamtat fran Moses och monoteismen, fram-
kastas att judarna har gestaltat sig gava att bli ett moraliskt och intellektuellt dver-
|agset folk:

Det foretrade, som judarna under tva tusen ar skankt den andliga stréavan, har
naturligtvis haft sin inverkan. Det har bidragit till att bygga en fordamning mot
brutaliteten och den bojelse for vald som vanligen férekommer, dér idrottslig
utveckling blir folkets ideal. Den harmoniska utveckling av kroppens och
andens verksamhet, som grekerna uppnadde, férmenades judarna. | denna kon-
flikt fattade de sitt bedut atminstone till forman for det som kulturellt sett &
det viktigaste. (Freud 1939, 147)

Freuds kdnsla av judisk Overlagsenhet kan ses ocksd i en anteckning Joseph
Wortis gjorde i sin dagbok ar 1935 efter att haintervjuat Freud: Freud fallde yttran-
det att han sag icke-judar som ben&gnatill " hansynsl6s egoism”, medan judar hade
ett dverlagset familje- och intellektuellt liv. Wortis fragade da Freud, om han be-
traktade judarna som Overlagsna méanniskor. Freud svarade: " Jag anser att de &r det
numera... Nar man tanker pa att tio eller tolv av nobelpristagarna &r judar och nér
man tanker pa deras andra stora prestationer i vetenskapen och konsten, har man
ala skd att anse dem Overlagsna’ (i Cuddihy 1974, 36). Dessutom ansdg Freud
dessa skillnader ofdréanderliga. | ett brev Freud skrev 1933 fordomde han anti-
semitismens framvaxt: "Mitt omddme om den méanskliga naturen, i synnerhet den
av det kristet-ariska daget, har jag haft en mycket ringa anledning att andra’ (i
Y erushalmi 1991, 48). Enligt Freuds asikt skulle inte heller den judiska karaktéaren
forandras. | sin bok Moses och monoteismen (1939, 51n) skriver Freud pa tal om
den upptagenhet med rasrenhet som framtréder i bibelb6ckerna Esra och Nehemja
(se PTDA, kap. 2), "Det & historiskt visst att den judiska typen blev slutgiltigt
fixerad som resultat av Esras och Nehemjas reformer pa 400-talet fore Kristus.”
"Freud var fullstandigt overtygad om att den judiska egenarten, sedan den vd
skapats i forntiden, hade forblivit konstant, oféranderlig, dess vasensegenskaper
outplanliga” (Y erushalmi 1991, 52).

Det uppenbara rastankande och det klara uttalande om judarnas etiska, andliga
och intellektuella 6verlagsenhet, som aterfinns i Freuds sista arbete, Moses och
monoteismen, maste ses icke som en forirring i Freuds tankande utan som centralt
for hans asikter, om an icke for hans publicerade verk, och som stammande fran ett
mycket tidigare skede. | SAID (kap. 5) noterade jag att fére nazismens uppgang
hade en viktig grupp judiska intellektuella en stark rasig ké&nsla av judarnas egen-
skap av folk och kande sig rasligen frammande infor icke-judar; de gjorde ocksa
uttalanden som kan tolkas endast sasom innebérande en kansla av judisk raslig
overlagsenhet. Den psykoanalytiska rorelsen var ett viktigt exempel pa dessa ten-
denser. Den kannetecknades av forestaliningar om judisk intellektuell 6verlagsen-
het, rasmedvetenhet, nationalstolthet och judisk solidaritet (se Klein 1981, 143).
Freud och hans kolleger hyste en kénsla av "rasforvantskap” med sina judiska kol-
leger och ett "rasframlingskap” infor andra (Klein 1981, 142; se &ven Gilman 1993,
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12ff). Om Ernest Jones, en av sina larjungar, skrev Freud, "rasblandningen i var
skara & mycket intressant for mig. Han [Jones] & kelt och altsd inte alldeles till-
ganglig for oss, germanen [C. G. Jung] och medelhavsmannen [honom gév som
jude]” (i Gay 1988, 186).

Freud och andra tidiga psykoanalytiker utmérkte sig sidva ofta som judar pa
grundval av rasen och kallade icke-judar for arier, inte tyskar eller kristna (Klein
1981, 142). Han skrev till C. G. Jung att Ernest Jones ingav honom en kansla av
"rasframlingskap” (Klein 1981, 142). P4 1920-talet betraktades Jones som en icke-
judisk utomstaende ocksa av de andra medlemmarna av den hemliga kommitté som
Freuds lojala anhangare bildat och trots att Jones var gift med en judinna. "l allas
vara ogon [de judiska medlemmarna av kommittén] var Jones icke-jude... de
Ovriga grep altid varje tillfale att gbra honom medveten om att han aldrig kunde
kénna sig hora dit. Hans fantasi om att han genom att ha skapat kommittén kunde
tranga in i den inre kretsen var en illusion, ty han skulle for altid vara en foga
tilldragande liten man med sitt vessleansikte bonfallande tryckt mot rutan” (Gross-
kurth 1991, 137).

Tidigt i deras forhallande hyste Freud misstankar ocksa om Jung pa grund av
"oro for Jungs nedérvda kristna och rentav judefientliga fordomar, ja till och med
om hans egentliga formaga att som icke-jude fullt forsta och godtaga psykoana-
lysen som sadan” (Yerushalmi 1991, 42). Fore deras brytning betecknade Freud
Jung som en "stark, gavstandig personlighet, som german” (i Gay 1988, 201).
Efter att Jung hade utsetts till ledare for internationella psykoanalytiska férbundet,
blev en kollega till Freud orolig, eftersom Jung och hans icke-judiska kolleger " s&
som ras betraktade” var ”fullkomligt olika oss wienare” (i Gay 1988, 219). Ar 1908
skrev Freud ett brev till psykoanalytikern Karl Abraham, i vilket han betecknade
Abraham som skarp och Jung som i besittning av stor élan — beteckningar som,
vilket Yerushalmi (1991, 43) noterar, anger en tendens att se individer som stereo-
typer pa grundval av de grupper de tillhtr (den intellektuellt skarpe juden och den
energiske ariern). Jung var i sig misstankt pa grund av sitt genetiska ursprung, men
Abraham var det inte. Freud underréttade sig finkansligt om huruvida Abraham var
jude och skrev sedan att det var lattare for Abraham att forsta psykoanalysen, da
han ju hade en rasslaktskap [Rassenverwandtschaft] med Freud (Y erushami 1991,
42).

Freuds maktiga rasliga kénsla av ingrupp—-utgrupp-murar mellan judar och icke-
judar kan ocksa skonjasi den psykoanalytiska rorel sens persondynamik. Vi har sett
att judar var till antalet dominerande inom psykoanaysen, i synnerhet i de tidiga
skedena, ndr alla medlemmarna var judar. "Att de var judar var fOrvisso ingen
slump. Jag tror att Freud ocksavill hadet sai en djup men icke erkand bemérkel se”
(Yerusnalmi 1991, 41). Liksom i andra former av judendom fanns det en stark
kansla av att vara en ingrupp inom en sérskild judisk miljo. " Vilka orsakerna én var
— historiska, sociologiska — gav gruppbanden ett varmande skydd mot yttervérlden.
| sociala relationer med andra judar skapade det informella och familjdra ett slags
inre trygghet, en ’vi-kanda', som kan askadliggoras ocksa med det urval skamt och
historier som aterberéttades inom gruppen” (Grollman 1965, 41). Vad som ocksa
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bidrog till rorelsens judiska miljo var att Freud upphojdes till idol av judar i all-
manhet. Freud noterade salv i sina brev att "fran alla hall och kanter har judarna
entusiastiskt tagit mig till sig.” Han kénde sig besvérad av det sétt pa vilket de be-
handlade honom, som om han vore en 'gudfruktig 6verrabbin’ eller 'en national-
hjalte’, och av det sitt pa vilket de betraktade hans arbete som " akta judiskt” (i
Klein 1981, 85; se &ven Gay 1988, 599).

Liksom man gjort i flera judiska rorelser och politiska verksamheter, som gran-
skasi kapitel 2 och 3 (se &en SAID, kap. 6), gjorde sig Freud stort besvar med att
sékra att en icke-jude, i detta fall Jung, skulle leda hans psykoanalytiska rorelse —
en atgéard som retade hans judiska kolleger i Wien till vansinne men som var klart
avsedd att dampa intrycket av den mycket stora Gverrepresentationen av judar i
rorelsen under detta skede. | forsoket att Overtala sina judiska kolleger om néd-
vandigheten av att |dta Jung leda sillskapet resonerade han, "De flesta av er &
judar, och darfor ar ni oférmdgna att vinna vanner till den nya laran. Judar maste
noja sig med den anspraks6sa rollen att bereda marken. Det & absolut nodvandigt
att jag knyter band i vetenskapens vérld” (i Gay 1988, 218). Som Y erushami
(1991, 41) anmérker, "Mycket grovt uttryckt behtvde Freud en goj, och inte vilken
goj som helst utan en som hade en verklig intellektuell resning och ett inflytande.”
Senare, néar rorelsen aeruppbyggdes efter forsta varldskriget, blev en annan icke-
jude, den fjaskande och undergivne Ernest Jones, ordférande for Internationella
psykoanalytiska forbundet.

Nyare forskning har enstammigt klargjort att Freud hade en intensiv judisk iden-
titet. Intressant nog gjorde sig Freud stort omak med att sbka dolja denna identitet
for andra, emedan att han oroade sig Over att hans psykoanalytiska rorelse skulle
uppfattas som en sarskilt judisk rorelse och darfor bli en maltavla for antisemitism.
Visserligen & hans privata brevvaxling fylld med en stark kénsla av judisk etnisk
identitet, men hans offentliga uttalanden och skrifter haller "en allmant sett garde-
rad, distanserad ton” (Yerushalmi 1991, 42), vilket vittnar om en anstrangning till
bedrégeri. Freud forsokte &ven i offentligheten bagatellisera hur mycket juden-
domen hade genomsyrat hans familjemiljo under uppvéaxtaren, hans religiosa upp-
fostran och hans kdnnedom om judiska religiosa traditioner pa hebreiska och
jiddisch (Goodnick 1993; Rice 1990; Y erushalmi 1991, 61ff).%

Det vittnar ocksa om bedrégeri att Freud tydligen ansdg psykoanalysen vara i
behov av véa synliga icke-judar, darfor att han s3g psykoanalysen sasom under-
gréavande den icke-judiska kulturen. Efter att ha givit ut Lille Hans & 1908, skrev
han till Karl Abraham att boken skulle véllatumult: " Tyska ideal dter hotade! Véara
ariska kamrater & verkligen fullstandigt oundgangliga for oss, annars skulle psyko-
analysen duka under for antisemitismen” (i Yerushalmi 1991, 43).

Teorin om socia identitet betonar vikten av positiva asikter om ingruppen och
negativa asikter om utgruppen. Freuds starka kénsla av judisk identitet var parad
med kéanslor av intellektuell verldgsenhet gentemot icke-judar (Klein 1981, 61). |
ett tidigt brev till sin blivande hustru skrev Freud, "1 framtiden, for aterstoden av
min utbildningstid vid gukhuset, tror jag att jag skall forsoka leva mera
som gojim— anspraksost, 1éra och praktisera de vanliga sakerna och inte strava
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efter att gora upptéackter eller att gréva for djupt” (i Yerushami 1991, 39). Freud
anvande pa detta stélle ordet gojim som beteckning pa icke-judarna, och Y eru-
shalmi kommenterar, "Handen & Sigmunds, résten Jakobs [Freuds religiost aktive
faders]” (s. 39). Det & atskillnadens och framlingskapets rost.

Asikten att judar & 6verlagsna icke-judar kannetecknade icke endast Freud utan
genomsyrade hela rorelsen. Ernest Jones (1959, 211) namnde "den judiska tron,
som de ofta tvingar pa &ven andra folk, betraffande deras intellektuella férmagors
Overlégsenhet.” Liksom i judedominerade radikala intellektuella kretsar (se kap. 3)
"dlienerade kandan av judisk dverlagsenhet manga icke-judar inom rorelsen och
foranledde manga utanfor den att avfarda psykoanalytikernas humanitéra ansprak
som hyckleri” (Klein 1981, 143) — en kommentar, som antyder att psykoanalytiker
var hemfallna at 5jalvbedrégeri rorande de egna motiven.

Freuds framlingskap infor icke-judar innefattade ocksa positiva asikter om juden-
domen och negativa asikter om den icke-judiska kulturen. Den sistnamnda upp-
fattade han som nagot man maste besegra for att kunna leda manskligheten till en
hogre moralisk niva och gora slut pa antisemitismen. Freud hade en kansla av
"judisk moralisk 6verlagsenhet infor ett intolerant, inhumant — ja, sannerligen, anti-
semitiskt — samhdlles oréttvisor” (Klein 1981, 86). Freud stédde dem i det judiska
samfundet [B’ nai B’rith] som uppmanade judar att betrakta sig som mansklighetens
forkampar for demokratins och broderskapets ideal” (Klein 1981, 86). Han skrev
om sitt messianska hopp om att uppna ”judars och antisemiters forenande pa
[psykoanalysens| mark” (i Gay 1988, 231), ett citat som klart anger att psyko-
analysen av sin grundare sags som en redskap for att géra slut pa antisemitismen.

[Freud] var stolt 6ver sina fiender — den forfoljande romersk-katolska kyrkan,
den hycklande bourgeoisien, det troga psykiatriska etablissemanget, de materi-
alistiska amerikanerna — faktiskt sa stolt att de i hans forestallning svéllde till
maktiga spoken, som var langt mera ondskefulla och langt mindre splittrade an
de i verkligheten var. Han liknade sig gdv vid Hannibal, vid Ahasverus, vid
Josef, vid Mose, alla man med en historisk mission, maktiga vedersakare och
svdara 6den. (Gay 1988, 604)

Denna kommentar &r ett ypperligt exempel pa konsekvensernaav en stark kénda av
social identitet: Freuds méaktiga kénsla av judisk gruppidentitet resulterade i nega-
tivt stereotypt tdnkande avseende den icke-judiska utgruppen. Det icke-judiska
samhéllet, och i synnerhet den icke-judiska kulturens mest framtradande inréttning-
ar, sigs stereotypt som onda. Dessa ingtitutioner icke endast sags som negativa,
utan aven accentueringseffekten (se SAID, kap. 1) tradde in med resultatet att de
egenskaper som tillades utgruppen i allmanhet blev likartade, sa att dessa ingtitu-
tioner uppfattades som betydligt mindre splittrade &n de i verkligheten var.
Begrunda ocksa Sulloways (1979b) beskrivning av hur Freuds uppfattning av sig
géav som hjdte uppstod i hans barndom och inskarptes av hans familj. Ett vittnes-
bord om intensiteten i Freuds judiska identifiering och uppfattning av sig gav som
en judisk hjélte &r att ala Freuds barndomshjélitar hade med judendomen att géra:
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Hannibal, Roms semitiske vedersakare; Cromwell, som tillé judarna att kommain
I England; och Napoleon, som skankte judarna medborgerliga réttigheter. Tidigt
betecknade han sig §dv som ” conquistador” mer an vetenskapsman.

Detta slags messianska tankande var vanligt i sekelskiftets Wien hos judiska
intellektuella, som forsokte astadkomma en ”Overnationell, Overetnisk varld”
(Klein 1981, 29), en karakteristik som, vilket vi har sett i kapitel 3, torde kunna
tillampas ocksa pa det judiska engagemanget i radikala politiska rorelser. Dessa
intellektuella ” uttryckte ofta sin humanitarianism i begrepp av sin férnyade judiska
savuppfattning... [de hade] en gemensam tro pa att judarna var ansvariga for
mansklighetens tde pa 1900-talet” (s. 31).

Manga tidiga forkampar betraktade psykoanalysen som en messiansk fralsnings-
rorelse, som skulle gora slut pa antisemitismen genom att befria varlden fran
neuroser, som den sexuellt fortryckande véasterlandska civilisationen hade vallat.
Klein visar att ndgra av Freuds narmaste vanner hade en mycket klart uttalad fére-
stéllning om psykoanalysen som en judisk mission till icke-judarna — vad man
skulle kunna se som en unikt modern version av "ett ljus for folken”, ett gammalt
tema i judiskt religiost tdnkande som var mycket vanligt hos intellektuella apo-
logeter for reformjudendomen vid sasmmatid.

For Otto Rank, som fick ett néra fader—son-forhdlande till Freud, var sdledes
judar ensamma i stand till att bota neuroser och upptrada som méansklighetens
helare (Klein 1981, 129). Med en variant pa det synsétt Freud anvande i sin Totem
und Tabu och Das Unbehagen in der Kultur hdvdade Rank att andra ménskliga
kulturer hade undertryckt sin primitiva sexualitet, nér de uppsteg till civilisationen,
varemot "judarna &gde sérskilda skapande krafter, eftersom de hade kunnat behalla
ett direkt forhallande till *naturen’, till den primitiva sexualiteten” (Klein 1981,
129).%” Enligt detta synsitt uppstdr antisemitismen ur férnekelsen av sexualiteten
och hade den judiska mission som hette psykoanalys till uppgift att frigdra mansk-
ligheten fran dess sexuella fortryck. En teoretisk grund till detta synsétt gav
Freuds Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie (tre avhandlingar om sexualteorin),
vari aggressionen forknippades med hdmmandet av driftutlevel sen.

Klein visar att denna forestalining om psykoanalysen som ett frélsningens ”ljus
for folken” var vanlig hos andra judiska néra vanner till Freud. Sdlunda fore-
sprakade Fritz Wittels fullstandig frihet for det sexuella uttrycket och skrev, ”Nagra
av 0ss trodde att psykoanaysen skulle férandra varlden ... [och infora] en gyllene
tidsalder, dar det inte langre skulle finnas utrymme for neuroser. Vi kénde oss som
storaman... Vissamanniskor har en mission i livet” (i Klein 1981, 138-139). Judar
sags som ansvariga for att leda icke-judarna till sanningen och det &dla beteendet.
" Tendensen att stélla juden och icke-juden i ett principiellt motsatsforhdllande gav
aven yttrandena om frélsning en smak av fientlighet” (Klein 1981, 142). Den icke-
judiska kulturen var ndgot som den moraliskt dverlégsne, fralsande juden skulle
besegra i strid: " Judarnas ande skall erbvra varlden” (Wittels; i Klein 1981, 142).
Sin tro pa psykoanalysens mission parade Wittels med en positiv judisk gjalv-
identitet; den omvande juden kannetecknade han som ” psykologiskt of ormdgen till
hyckleri” (Klein 1981, 139).
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Boten for den aggressivitet, som ansags kanneteckna antisemitismen, troddes dér-
for ligga i att frigora icke-judarna fran deras sexuella hamningar. Visserligen ut-
vecklade Freud gdv med tiden en tanke om en dodsdrift som forklaring av
aggressionen, men ett standigt aterkommande tema i freudiansk kritik av den
vasterlandska kulturen, till exempel hos Norman O. Brown, Herbert Marcuse och
Wilhelm Reich, har varit att frigorelsen fran sexudlt fortryck skulle medféra
minskning av aggressionen och inleda en tidsalder av universell kérlek.

Det & darfor av intresse att, ndr Jung och Alfred Adler stéttes ut ur rorelsen for
kétteri, den tydligen viktigaste anledningen for Freud var att de hade forkastat de
Inbordes sammanhéngande ideerna om neurosens ursprung i sexualiteten, oidipus-
komplexet och barndomssexualiteten.”® Undertryckandet av sexuditeten i vaster-
|andska samhéllen var vid dennatid mycket patagligt och ostridigt. Freuds teori kan
darfor ses som ett pafund, vars anvandbarhet i stormanloppet pa den vasterlandska
kulturen harror fran det intuitivt plausibla i antagandet att manniskors frigorelse
fran undertryckandet av sexualdrifterna skulle medféra storre forandringar i bete-
endet, vilka mojligen hade psykoterapeutiska effekter. Dessutom visade sig fore-
stéllningen om oidipuskomplexet ha en avgdrande betydelse for Freuds tes i Totem
und Tabu om sexualfortryckets centrala stéllning — ndgot som Gay (1988, 329)
kallar ndgra av Freuds "mest subversiva gissningar” och som dryftas mer ingaende
nedan.

Denna tro pa den sexuella frihetens botande kraft sasmmanfoll med ett vanster-
politiskt program, som var gemensamt for det stora flertalet av tidens judiska intel-
lektuella och som granskas genomgaende i denna bok. Detta vansterpolitiska pro-
gram visade sig bli ett terkommande tema psykoanalysens historia igenom. Stodet
for radikala och marxistiska ideal var vanligt hos Freuds tidiga anhangare, och
vansterasikter var senare allméanna hos psykoanalytiker (Hale 1995, 31; Kurzweil
1989, 36, 4647, 284; Torrey 1992, 33, 93ff, 122-123), liksom hos freudianskt
inspirerade avlaggare sasom Erich Fromm, Wilhelm Reich (se nedan) och Alfred
Adler. (Kurzweil [1989, 287] kallar Adler ledaren for "den yttersta vansterns’
psykoanalys och noterar att Adler ville genast politisera larare till att bli radikala
och inte vanta tills psykoanalysen skulle gora det, sedan den vl fullandats.) H6jd-
punkten for samarbetet mellan marxismen och psykoanalysen kom pa 1920-talet i
Sovjetunionen, dér alla de ledande psykoanalytikerna var bolgeviker, anhangare av
Trotskij och bland de méktigaste politiska gestalterna i landet (se Chamberlain
1995). (Trotskij géalv var en stor entusiast for psykoanalysen.) Denna grupp in-
réttade med statens stod statliga psykoanalytiska institutet och utarbetade ett pro-
gram for "pedologi” med syftet att skapa den "nya sovjetmanniskan” pa grundval
av psykoanalytiska principer tillampade pa barnuppfostran. Programmet, som upp-
muntrade sexuell brédmogenhet hos barn, sattesi verket i statliga skolor.

Det finns ocksa material, som visar att Freud forestdllde sig §alv som ledare i ett
krig mot den icke-judiska kulturen. Vi har sett att Freud nérde en stor fientlighet
mot den vasterlandska kulturen, i synnerhet katol ska kyrkan och dess bundsforvant,
den osterrikiska habsburgmonarkin (Gay 1988; McGrath 1974; Rothman och Isen-
berg 1974a).% i ett anmarkningsvéart stycke i Drémtydning soker Freud forstd var-
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for han inte kunnat sétta sin fot i Rom och framkastar att han gétt i Hannibals fot-
spar, det semitiska K artagos anforare mot Rom i det andra puniska kriget.

Hannibal... hade varit dsklingshjdten i min senare skoltid... och i de hogre
klasserna borjade jag forst begripa vad det innebar att hora till en frammande
ras... den semitiske harférarens gestalt steg annu mer i min aktning. For mitt
ungdomliga sinne var Hannibal och Rom sinnebilden for striden mellan juden-
hetens seghet och den katolska kyrkans organisation. (Freud, Dromtydning; i
Rothman och Isenberg 19744, 64)

Vad detta stycke klart visar & att Freud identifierade sig galv som medlem av en
"frammande ras’, som l&g i krig med Rom och dess dotteringtitution, katolska
kyrkan, en central institution i den vasterlandska kulturen. Gay (1988, 132) skriver,
"Rom, en laddad och ambivalent symbol, stod for Freuds starkaste dolda erotiska
och endast n&got mindre dolda aggressiva énskningar.”*® Rom var ”ett makal st
krigsbyte och ett ofattbart hot” (Gay 1988, 132). Freud betecknade gélv denna
"Hannibalfantasi” som ”en av drivkrafternai [mitt] tankeliv’ (i McGrath 1974, 35).

Det finns ett starkt samband mellan antisemitismen och Freuds fientlighet mot
Rom. Freuds medvetna identifiering med Hannibal skedde efter en antisemitisk
incident, déar hans far var inblandad och dér fadern upptréadde passivt. Freuds
reaktion pa handelsen bestod i att visualisera” den scen dar Hannibals far Hamilkar
Barkas hade formétt sonen att svéra infor husaltaret att hamnas pa romarna. Allt-
sedan den stunden hade Hannibal... en plats i mina fantasier” (i McGrath 1974,
35). "Rom var den kristna civilisationens medelpunkt. Att besegra Rom skulle for-
Visso vara att hdmnas fadern och hans folk” (Rothman och Isenberg 1974a, 62).
Cuddihy (1974, 54) sager detsamma: " Liksom Hamilkars son Hannibal skall han
angripa Rom och stka hamnd. Han skall tygla sin vrede, sasom fadern hade gjort,
men han skall anvéanda den for att skoningddst gréva djupt under forskingringens
vackra yta ned till det mordiska raseri och begar som ringlar sig under dess sa
kallade bildning.”

Rothman och lIsenberg (1974) havdar Overtygande att Freud i gélva verket
sag Dromtydning som en seger 6ver den katolska kyrkan och att han sag Totem und
Tabu som ett framgangsrikt forsok att analysera den kristna religionen i begrepp av
forsvarsmekanismer och primitiva drifter. Betraffande Totem und Tabu sade Freud
till en kollega att boken skulle "tjana till att géra en skarp uppdelning mellan oss
och all arisk religiositet” (i Rothman och Isenberg 1974, 63; se aven Gay 1988,
326). De framkastar ocksa att Freud medvetet forsokte dolja sin subversiva motiva-
tion: En central aspekt av Freuds dromléra &r att uppror mot en maktig auktoritet
ofta maste genomforas med bedrageri: "Allt efter styrkan... i censuren finner sig
[den auktoritetstrotsande individen] tvungen... att talai antydningar... eller maste
han dolja sin gensdgelse under ndgon skenbart oskyldig forkladnad” (Freud, Drom-
tydning; i Rothman och Isenberg 1974a, 64).

Freuds (1939) bisarra argument i Moses och monoteismen & aldeles klart ett for-
sok att visa judendomens moraliska 6verlagsenhet dver kristendomen. Freuds fient-
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lighet mot katolska kyrkan framtr&der tydligt i detta verk: ”Katolska kyrkan, som
hittills varit all tankefrihets oblidkeliga fiende och resolut motsatt sig varje tanke
om att denna vérld styres av framatskridandet mot insikten om sanningen!” (s. 67).
Freud upprepar dven sin dvertygelse att religionen intet annat & &an ett symptom pa
neuros — en asikt han forst utvecklade i sin bok Totem und Tabu (1912).

Alla religioner ma vara symptom pa neuros, men Freud trodde tydligtvis att
judendomen var en neuros av ett etiskt och intellektuellt overlagset slag. Enligt
Freud var det den judiskareligionen, som ”byggde deras [judarnas] karaktér for det
goda genom forsmaendet av magi och mystik och uppmuntrade dem att gora fram-
steg i andlighet och sublimeringar. Folket, lyckligt i sin 6vertygelse om att &ga
sanningen, Overvddigat av medvetenheten om att vara de utvalda, kom att hogt
vérdera alla intellektuella och etiska landvinningar” (Freud 1939, 109). Daremot
"HOll sig den kristna religionen inte till de valdiga héjder av andlighet som den
judiska religionen uppnétt” (Freud 1939, 112). Freud havdar att i judendomen det
undertryckta minnet av mordet pa den mosaiska fadersgestalten lyfter judendomen
till en mycket hdg etisk niva, medan det i kristendomen icke undertryckta minnet
av mordet pa en fadersgestalt med tiden medfor en atergang till den egyptiska
hedendomen. Freuds formulering av judendomen skulle rent av kunna kallas re-
aktiondr, da den ju bibehdller den traditionella forestéllningen om judarna som det
utvaldafolket (Yerushalmi 1991, 34).

Freuds psykoanalytiska omtolkning kan betraktas som ett forsok att omtolka
judendomen pa ett "vetenskapligt” sétt: skapandet av en sekulér, " vetenskaplig”
judisk teologi. Den enda betydande skillnaden fran den traditionella framstall-
ningen & att Mose ersétter Gud som den judiska historiens centrala gestalt. Harvid-
lag & det intressant att Freud sedan ett tidigt skede starkt identifierat sig med Mose
(Klein 1981, 94; Rice 1990, 123ff), vilket antyder en identifiering, vari han sig sig
géav sdsom en ledare, som skulle leda sitt folk genom en farlig tid. Med tanke pa
Freuds intensiva identifiering med Mose kan féljande stycke fran Moses och mono-
teismen, vilket uppenbart syftar pa de forntida profeter som foljde Mose, uppfattas
sdsom avseende Freud galv: "Monoteismen hade inte lyckats sla rot i Egypten.
Detsamma kunde ha skett i Israel efter att folket kastat av sig den olampliga och
anspraksfulla religion det blivit patvingat. Ur det judiska folkets massa uppstod
emellertid gang efter annan man som skénkte en ny farg a den bleknande traditio-
nen, férnyade Moses maningar och krav och inte vilade forran den forlorade saken
ater vunnits tillbaka® (ss. 141-142). Moses och monoteismen sétter monoteismen |
samband med den judiska etikens Overlégsenhet, men ingenstédes klargor Freud
hur en monoteistisk ideologi skulle kunna medféra en kénsla for hogre etik. som
pavisats i PTSDA (kap. 3), & den judiska monoteismen nara forbunden med etno-
centrismen och radslan for utgifte. Sdsom ocksa pavisats i PTSDA (kap. 6), & den
judiska etiken i grund och botten en stametik, enligt vilken det réder stora skill-
nader i hur individer behandlas beroende pa om de &r
judar éler inte.

Som jag har sagt, torde det som uppfattas som antisemitism vantas forvarra ten-
densen att utsdtta icke-judisk kultur for radikal kritik. Det finns ett ypperligt mate-
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rial, som visar att Freud var djupt bekymrad Gver antisemitismen, nagot som kan-
ske tog sin begynnelse vid den antisemitiska hdndelse som rérde hans far (exempel
I Rice 1990; Rothman och Isenberg 1974a, b; Y erushalmi 1991). Gay (1987, 138)
noterar att Freuds judiska identitet var som mest intensiv, ndr "tiderna var som
svarast for judarna’, vilket ju faktiskt & vad man kan vanta sig enligt teorin om
social identitet.

Den teori om antisemitismen Freud framlégger i Moses och monoteismen (Freud
1939, 114-117) innehdller flera pastdenden om att antisemitismen i grunden & en
sjuklig icke-judisk reaktion pa den judiska etiska overlagsenheten. Freud avfardar
flera ytliga orsaker till antisemitism, ehuru han stter en viss tilltro till asikten att
antisemitism framkallas av det judiska trotset mot fortrycket (uppenbarligen en
orsak, vari judendomen far framstai en positiv belysning).

Men Moses och monoteismen sparar anti semitismens djupare liggande orsaker till
det omedvetna: ” Den avund, som judarna vackte hos andra folk genom att hévda att
de var Gud Faders forstfodda, mest dskade barn, har dessa andra anu inte dver-
vunnit, alldeles som om de hade satt tilltro till anspréket” (s. 116). Vidare ségs den
judiska omskarel seceremonin paminna icke-judarna om " den fruktade kastrations-
tanken och om saker i deras urtida forflutna, vilka de helst skulle vilja glomma’ (s.
116). Och dlutligen sigs antisemitismen uppsta ur den omstandigheten att manga
kristna blivit kristna forst nyligen som resultat av tvangsomvandelse fran polyteis-
tiska folkreligioner, som var @&nu mer barbariska an séva kristendomen &r. Pa
grund av tvangsomvandelsernas valdsamhet har dessa barbarer ”&annu inte ver-
vunnit sitt agg mot den nyareligionen, som tvingades pa dem, och de har projicerat
det pa den kélla varifran kristendomen kommit till dem [det vill siga judarna)” (s.
117).

En mer egennyttig, langsokt teori om antisemitismen & svar att forestélla
sig.”” Den larda vérlden i alménhet har tenderat att betrakta Moses och mono-
teismen som " léttsinnigt fantasifull” (McGrath 1991, 27), men detta &r forvisso inte
fallet ifraga om Freuds andra arbeten. Det & harvidlag intressant notera att Freud i
sina mycket inflytelserika (och lika spekulativa) Totem und Tabu och Das Unbe-
hagen in der Kultur framlagger asikten att det & undertryckandet av sexualiteten —
vilket sa tydligt var ett inslag i den véasterlandska kulturen under Freuds liv — som
ar ursprunget till konsten, kérleken och rent av gdva civilisationen. Emellertid &r
neuros och sorg det pris som maste betalas for dessa ting, eftersom neuros och sorg
ar de oundvikligaresultaten av att man undertryckt sexualdriften.

Sasom Herbert Marcuse (1974, 17) skriver om denna sida av Freuds tanke:
" Forestaliningen att en icke-undertryckande civilisation & omgjlig & en hornsten i
den freudianska laran. Men hans larainnehdler element, som bryter igenom denna
rationalisering; de slar sonder det vasterlandska téankandets ledande tradition och
antyder rent av dess omkastning. Hans verk kannetecknas av en kompromissl s en-
vishet med att visa det undertryckande innehallet i kulturens hogsta véarden och
landvinningar.”

Den vasterlandska kulturen har lagts pa schaslongen, och det & psykoanalysens
uppgift att hjépa patienten att i nagon man anpassa sig till ett sjukt, mentalsjuk-
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domsvallande samhélle; " Alltmedan den psykoanalytiska teorin inser att individens
sjukdom ytterst valas och underhdlls av det sjuka i hans civilisation, har den
psykoanalytiska terapin till uppgift att bota individen, sa att han kan fortsétta att
fungera som en del i en sjuk civilisation utan att kapitulera for den helt och hallet”
(Marcuse 1974, 245).

Liksom gdllde nagra av Freuds néra vanner, som beskrivits ovan, sag Freud sig
gdv som en sexuareformator mot detta, det mest vasterlandska av ala bruk,
undertryckandet av sexualiteten. Freud skrev & 1915: " Sexualmoralen — sdsom
samhdllet i sin mest extrema form, den amerikanska, definierar den — synes mig
mycket foraktlig. Jag foresprakar ett ojamforligt friare sexualiv” (i Gay 1988, 143).
Sasom Gay (1988, 149) anméarker, var det en ideologi, som "for hans tid var djupt
undergravande’.

PSY KOANALY SENS VETENSKAPLIGA STATUS

Han [Natan fran Gaza] var ett utomordentligt exempel paen ytterligt fantasifull
och farlig judisk arketyp, som skulle fa véarldsvid betydelse, nar det judiska
intellektet sekulariserades.’® Han skulle bygga ett system, som férklarade och
forutsade tingen och som pa en gang var mycket bestickande och tillrackligt
inexakt och bojligt for att kunna anpassas till nya— och ofta ytterst obekvama—
skeenden, néar de intréffade. Och han &gde gavan att framlagga sin oformliga
lara... med en oerhdrd Overtygelse och géalvsékerhet. Marx och Freud skulle
utnyttja en liknande férmaga. (A History of the Jews, Paul Johnson 1988, 267—
268)

Det har sedan en lang tid tillbaka funnits val underbyggda pastdenden om att
psykoanalysen & en pseudovetenskap. Bortsett fran de invandningar, som experi-
mentellt inriktade forskare inom den vedertagna psykologin sedan lange framfort,
har vi en imponerande rad av synnerligen kritiska undersokningar av psykoana-
lysen, vilka framlagts altifran slutet av 1960-talet av forskare som Henri Ellen-
berger (1970), Frank Sulloway (1979a), Adolph Grinbaum (1984), Frank Cioffi
(1969, 1970, 1972), Hans Eysenck (1990), Malcolm Macmillan (1991), E. Fuller
Torrey (1992) och, den kanske mest berémda, av Frederick Crews (1993; Crews
m.fl. 1995). Foljande citerade stycken sammanfattar denna forskningstradition:

Bor vi darfor draga slutsatsen att psykoanaysen ar en vetenskap? Min utvarde-
ring visar att Freuds teori icke pa nagot av de olika stadier den genomgick
kunde anvéandas vid utvecklandet av tillfredsstéllande forklaringar. Mycket av
det som fétt gélla for teori har befunnits vara beskrivning, och till pa kopet en
torftig beskrivning... | ala de senare teser, som var grundléggande for utveck-
lingen, hade Freud forutsatt det som skulle forklaras...

Inga av hans anhéngare, hans revisionistiska kritiker som gélva a psyko-
analytiker inréknade, har gravt djupare &n Freud i de antaganden som |ag till
grund for deras verksamhet, alra minst de antaganden som ”den grundl&ggan-

13



de metoden” utgick ifran — det fria associerandet. Ingen har ifragasatt om dessa
antaganden hdller i den terapeutiska situationen. Ingen har forsokt att bryta sig
ur kretsen. (Macmillan 1991, 610-612)

Det som i dag kallas for att man gor ned Freud & helt enkelt att man efter en
lang forsening staller samma krav pa Freuds ideer ifraga om motségel sefrihet,
klarhet, provbarhet, overtygande kraft och forsiktighet i forklarandet som géller
I det empiriska resonemanget allmant. Steg for steg inser vi att Freud varit den
mest Overskattade gestalten i hela vetenskaps- och medicinhistorien — en som
vdllat en oerhtrd skada genom att utbreda falska orsaksforklaringar, felslagna
diagnoser och fruktlosa forskningsuppslag. Likva vill legenden inte do, och de
som ifragasétter den beméts fortfarande som rabiessmittade hundar. (Crews
m.fl. 1995, 298-299)

Ocksa de som tillhor det psykoanalytiska lagret har ofta noterat de tidiga psykoana-
lytikernas brist pa vetenskaplig stranghet, och i sjdlva verket &r brist pa vetenskap-
lig strénghet kvarstéende bekymmer dven i de psykoanalytiska kretsarna (exempd! i
Cooper 1990; Michaels 1988; Orgel 1990; Reiser 1989). Gay (1988, 235), som
klart betraktar psykoanalysen som en vetenskap, skriver om den forsta generatio-
nens psykoanalytiker att de "ofdrvaget tolkade varandras dréommar, angrep de
andras felsagningar och -skrivningar, fritt, ja altfor fritt anvande diagnostiska
termer som 'paranoid’ och "homosexuell’ for att kénneteckna sina kolleger och fak-
tiskt sig gédlva. Inom kretsen praktiserade alla det slags vilda analys som de hos
utomstaende brannmérkte som taktl6s, ovetenskaplig och kontraproduktiv.”

Gay (1988, 543) kallar Das Unbehagen in der Kultur fér "en av [Freuds] mest
inflytelserika skrifter”. Det synes numera uppenbart att den teori Freud utvecklade
i Das Unbehagen in der Kultur och i det tidigare verket Totem und Tabu vilar pa ett
antal ytterligt naiva, forvetenskapliga forestéliningar om det ménskliga sexual-
beteendet och dess forhdllande till kulturen. Det & anmérkningsvért att Freud for
att komma fram till sina asikter tvangs att summariskt avfarda Edward Wester-
marcks incestteori, som utgdr grunden for nutidens vetenskapliga teorier om incest
(se MacDonald 1986).

Med dessa spekulativa sprang lyckades Freud emellertid diagnostisera den
vasterlandska kulturen sdsom véasentligen neurotisk men samtidigt, sasom framgar
av argumentationen i Moses och monoteismen, hylla asikten att judendomen utgor
gdva inbegreppet av mental hdlsa och moralisk och intellektuell Gverldgsenhet.
Freud synes ha varit vl medveten om att hans starkt subversiva gissningar i Totem
und Tabu var helt och héllet spekulativa. Nar en brittisk antropolog ar 1920 kallade
boken en "just-sa-historia’, var Freud "road” och yttrade endast att hans kritiker
"hade brist pa fantasi” (Gay 1988, 327), tydligen ett medgivande om att verket var
fantasifullt. Freud skrev, "Det vore meningsl0st att efterstrava exakthet med detta
material, liksom det vore orimligt att fordra visshet” (i Gay 1988, 330). Likasa be-
tecknade Freud Das Unbehagen in der Kultur som "en vasentligen dilettantisk
grundval” pa vilken "en smalt upptornad analytisk undersdkning reser sig” (i Gay
1988, 543).
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Freuds antagande, att skuldkanslan vore nedarvd pa lamarckianskt vis, vilket
aterkommer i alla dessa verk, betecknar Peter Gay som "ett rent hugskott, lagt
ovanpa det tidigare hugskottet att det urtida mordet varit en historisk handelse.”
Men icke ens med detta omdome tréffar Gay det otroliga férkastande av den veten-
skapliga andan som mater i dessa skrifter. Det var mer &n hugskott. Freud holl pa
att godtaga en arftlighetsteori, att forvarvade egenskaper nedérvdes, vilken amin-
stone vid den tid da Das Unbehagen in der Kultur aterlanserade denna lara, hade
fullkomligt forkastats av den vetenskapliga varlden. Detta var en medvetet spekula-
tiv teori, men Freuds spekulationer ingick klart i en handlingsplan. Langt ifran att
befasta den samtida kulturens moraliska och intellektuella grundval utgjorde hans
spekulationer ett vasentligt inslag i hans krig mot den icke-judiska kulturen — satill
den grad att han betraktade Totem und Tabu som en seger 6ver Rom och katolska
kyrkan.

Likaledes & Freuds bok Die Zukunft einer Illusion (en illusions framtid) ett vald-
samt anfall pa religionen i vetenskapens namn. Freud erkande sjalv att det veten-
skapliga innehdllet var svagt och sade att "verkets analytiska innehdll & mycket
tunt” (i Gay 1988, 524). Gay (1988, 537) finner att "det inte nadde upp till de
normer han galv pdlagt sig”, vilka, som vi sett, knappast utes 6t spekulation for det
politiska syftet. Men aterigen agnar sig Freud a vetenskaplig spekulation till
fromma for en plan om att undergrava det icke-judiska samhdlets inréttningar. En
dylik pose var typisk for Freud. Till exempel noterar Crews (1993, 57) att Freud,
nar han framkastade sin teori att Dostojevskij inte var epileptiker utan en hyste-
riker, som led av att ha bevittnat en primalscen [med " primalscen” menas i psyko-
analysen barnets forsta iakttagel se av foréldrarnas kbnsumgéange, 6.a.], gjorde detta
"med en typiskt svekfull uppvisning av forsiktighet men sedan, lika typiskt, fort-
séttningsvis behandlar sin teori som bestamt avgjord.” Dostojevskij var i gélva
verket epileptiker.

Teorierna om oidipuskomplexet, barndomssexualiteten och neurosernas sexuella
upphov — de tre centrala laror som ligger till grund for Freuds radikala kritik av den
icke-judiska kulturen — saknar helt och hdllet betydelse i den numera gangse ut-
vecklingspsykologin. Ur evolutionsteorins synvinkel & det mycket osannolikt att
gossar skulle kanna en sarskild sexuell étra till sina modrar och flickor till sina
fader, eftersom dylika incestudsa forhallanden torde medfora att depression fram-
avlades och mer sannolikt medftra stérningar pa grund av recessiva gener (se Mac-
Donald 1986). Forestallningen att gossar 6nskar doda sina fader strider mot faderns
almanna betydelse som forstrjare i uppfattningen av familjens evolution (Mac-
Donald 1988a; 1992): Gossar, som har lyckats doda sina fader och ha kons
umgange med sina mddrar, skulle icke endast fa en genetiskt undermalig avkomma
utan &en sta utan faderns stod och skydd. Nutida utvecklingsstudier visar att
manga fader och soner har mycket néra, 6msesidiga band av tillgivenhet alltifran
barndomen och att det normbildande monstret for modrar och soner & att ha
mycket nara och kéarleksfulla men avgjort icke-sexuella forhallanden.

Att dessa forestaliningar alltjamt lever i psykoanalytiska kretsar vittnar om hela
verksamhetens fortsatt ovetenskapliga karaktar. Kurzwell (1989, 89) skriver rent
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av, "Till en borjan forsokte freudianerna’bevisa’ oidipuskomplexets allménna fore-
komst. Senare tog de den for given. Till sist angav de inte langre i kulturmono-
grafierna pavilka grunder de antagit att barndomssexualiteten & sa genomgripande
och har sadana féljder: de hade alla godtagit det.”'% Det som bérjade som en spe-
kulation, som behtvde empiriskt stdd, slutade som ett grundl&ggande aprioristiskt
antagande.

Den forskning, som inspirerats av dessa grundlaggande freudianska |&rosatser,
upphdrde for 1ange sedan och har pa sétt och vis aldrig borjat: | grund och botten
har psykoanalysen icke inspirerat nagon betydande forskning om dessa tre grund-
|&ggande freudianska tankekonstruktioner. Intressant nog kan visas att Freud gav en
bedréglig framstallning av det material som 1ag till grund for dessa begrepp. Ester-
son (1992, 25ff; se aen Crews 1994) havdar 6vertygande att Freuds patienter inte
av egen fri vilja lamnade nagra som helst uppgifter om att de blivit forforda eller
iakttagit primalscener. De forforel seberéttelser, som utgdr den empiriska grunden
for oidipuskomplexet, var konstruktioner av Freud, som sedan tolkade de kval
patienterna genomled, nér de horde honom lagga fram sina konstruktioner, sasom
bevis for teorin. Freud &gnade sig sedan at bedrégeri for att skyla 6ver faktum att
hans patientberéttelser var omkonstruktioner och tolkningar, som han hade byggt
pa den teori han a priori stallt upp. Ocksa andrade Freud i efterhand de inbillade
forforarnas identitet fran icke-daktingar (sdsom tjanstefolk), da ju oidipushistorien
forutsatte fader. Esterson ger manga andra exempel pa bedrageri (och sdvbe-
drégeri) och anmérker att de typiskt nog kladdes i Freuds lysande och starkt Gver-
tygande retoriska stil. Saval Esterson (1992) som Lakoff och Coyne (1993, 83-86)
visar att Freuds beromda analys av tonarsflickan Dora (en analys dér hennes av-
visande av en dldre, gift mans pedofila sexuella narmanden tillskrivs hysteri och
sexuellt undertryckande) byggde helt och hdllet pa forutfattade asikter och cirkel-
resonemang, vari patientens negativa kansloreaktion pa den psykoanalytiska hypo-
tesen tolkas som bevis for hypotesens riktighet. Freud hemfoll &t liknande bedrég-
liga omkonstruktioner, nér han i ett tidigare skede av Sitt teoribyggande trodde att
forforelser faktiskt forekommit (Powell och Boer 1994). Det var en metod, som
kunde ge de resultat man ville ha

En sarskilt flagrant tendens &r att tolka patientens motstand och kval som tecken
pa att de psykoanalytiska pastéendena & sanna. Naturligtvis var det inte endast
patienterna, som satte sig emot psykoanalysen, och alla andra slags motstand var
likal edes tecken pa psykoanalysens sanning. som Freud sjdv noterade, ” Jag bemots
med fientlighet och lever i en sadan isolering, att man maste antaga att jag upptéckt
de storsta sanningar” (i Bonaparte, Freud och Kris 1957, 163). Som vi skall se, be-
traktades motstandet mot den psykoanalytiska "sanningen” fran patienters, olik-
téankande psykoanalytikers och rent av hela kulturers sida som ett sakert tecken pa
att psykoanalysen var sann och motstandarna var sjuka.

Pa grund av detta omkonstruerande, tolkande sétt att bygga teorin blev psyko-
analytikerns auktoritet det enda sanningskriteriet for de psykoanalytiska pastaende-
na — en situation, som helt naturligt ger anledning till antagandet att rorelsen for att
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na framgang nodvandigtvis maste vara starkt auktoritdar. Som nedan anges, var
rorelsen auktoritér fran begynnelsen och har s forblivit sin historiaigenom.

Lagg mérke till att den tolkande, hermeneutiska grundvalen for teoribyggandet |
psykoanalysen till formen & identisk med forfarandena i tamudiska och
midraschiska utlaggningar av de heliga skrifterna (Hartung 1995; se PTSDA, kap.
7). Psykoanalytiker har tenderat forutsétta att forenlighet med iakttagbara fakta ar
ett tillrackligt kriterium for en vetenskapligt godtagbar orsaksforklaring. Psykoana-
lytiker "sitter | ett slags vetenskaplig forskola, dér ingen skvallrar om vuxen-
hemligheten att en framgangsrik orsaksforklaring maste taga fasta pa skillnader,
bevisa att den ifrégavarande hypotesen &r 6verlagsen alla forekommande medtévla-
re” (Crews 1994, 40; kursiverat i texten). Sdsom visas i kapitel 6, har det varit ett
kénneméarke for judiska intellektuella rorelser under 1900-talet att utarbeta kon-
sensusteorier, som & férenliga med den iakttagbara verkligheten men saknar varje
vetenskapligt innehall.

Om nagon i den nutida vetenskapsvérlden framkastade att det & normalt att
gossar kdnner sig sexuellt attraherade till ssna mddrar och flickor till sina fader,
skulle en s&dan teoretiker frysas ut for att ha tillhandahallit en psykologisk grund
till antagandet att barn soker en dylik kontakt. Ett grovt misstag, som & genom-
gdende i Freuds skrifter, & den systematiska sammanblandningen av sexuellt begér
och kérlek (se MacDonald 1986): " Fran alra forsta borjan har det i psykoanalysen
forefallit béttre att tala om dessa kérleksdrifter som sexuella drifter” (i Wittels
1924, 141) — en kommentar som antyder att denna sammanblandning var medveten
liksom den anger hur vardslost psykoanalytikerna stallde upp sina hypoteser. |
gava verket var det s att Freud sammanblandade alla slag av njutning sasom
varande i grunden olika yttringar av en underliggande och enhetlig men oandligt
ombildbar sexuell njutning, innefattande oral tillfredsstéllelse som uppstétt ur
amningen, anal tillfredsstéllelse som uppstétt ur tarmtémningen, sexuell tillfreds-
stdlelse och kérlek. Nutida forskare har ofta framkastat att band av tillgivenhet
mellan forddrar och barn &r viktiga for utvecklingen och att barn aktivt soker dessa
band. Men nutida teori och ron liksom forvisso ett evolutionért synsétt ger absolut
inget stod &t forsoket att likstalla band av tillgivenhet med sexuellt begér eller an-
tagandet att band av tillgivenhet & sublimerat eller omriktat sexuellt begar. Nutida
betraktel sesétt ger i stallet stod at uppfattningen om diskreta system, det vill siga
sexuellt begér och tillgivenhet (och andra kélor till njutning) omfattas av olika
system, som & helt skilda fran och oberoende av varandra. Evolutionart sett funge-
rar de starka tillgivenhets- eller kérleksforhdllandena mellan man och hustru och
mellan forddrar och barn som en kélla till social sammanhallning, vars yttersta
andamdl &r att ge barnen ett starkt stod (se MacDonald 1992).

Denna sammanblandning av sexuellt begar och kéarlek framtrader ocksa hos
manga av Freuds psykoanalytiska efterfoljare, déaribland Norman O. Brown, Wil-
helm Reich och Herbert Marcuse, vilkas verk granskas nedan. Det gemensamma
temat i dessa skrifter & att om samhéllet pa nagot sitt kunde gora sig fritt fran
sexuellt undertryckande, kunde de manskliga relationerna byggas pa kérlek och
tillgivenhet. Utgaende fran den samtida forskningen pa omradet maste man siga att
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detta ar en ytterligt naiv och socialt destruktiv standpunkt. Psykoanalytiska pasté-
enden om motsatsen var aldrig nagot annat &n spekulationer avsedda att gora tjanst
I kriget mot den icke-judiska kulturen.

| sina insiktsfulla betraktelser over Freud sparar Cuddihy (1974, 71) Freuds
asikter i denna fraga till faktum att ktenskapet for judarna var uteslutande nytto-
inriktat (se PTSDA, kap. 7). En larjunge till Freud, Theodore Relk, uppgav att den
aldre generationens judar var dvertygade om att ”kéarleken fanns endast i romaner
och skadespel”. "Karleken eller romantiken hade ingenting pa Judengasse [Jude-
gatan] att gora.” Freud sag darfor karleken som ett pafund av den frammande icke-
judiska kulturen och sdledes som moraliskt suspekt. Dess sanna, hycklande natur
som en fernissa ver och egentligen endast en sublimering av sexualdriften skulle
psykoanalysen avsdldja. Som skall skildras utforligare nedan, var det en férodande
analys — en analys med viktiga foljder for de vasterlandska samhdlena i senare
delen av 1900-talet.

Till sist skall anforas ytterligare ett genomgaende misstag, som ocksa far belysa
den politiska beskaffenheten av Freuds hela stravan, némligen att sexualdrifter an-
tas ha en stark biologisk grundval (detet), medan egenskaper som ansvar, pdlitlig-
het, ordningsamhet, skuldmedvetenhet och uppskjutande av behovstillfredsstéllelse
(det vill saga personlighetsteorins plikttrohetssystem) ses som péatvingade genom
ett fortryckande, sukdomsframkallande samhélle. James Q. Wilson (19933, 104)
gor en kommentar, vari han anger dessa psykoanalytiska forestéliningars anvand-
barhet i kriget mot den icke-judiska kulturen och korrekt papekar att tron att sam-
vetet " & ett resultat av fortryck & nyttigt att tro, om man skulle vilja befriasig fran
samvetets band — samvetet blir da en black om foten som hindrar en fran att *for-
verkligasig gav'.” | galvaverket &r plikttroheten ett biologiskt system, som har en
avgorande betydelse och sttt under ett intensivt eugeniskt urval inom den judiska
gemenskapen (se PTSDA, kap. 7). Ett evolutiondrt synsétt forutsétter tvartom att
bada systemen har en stark biologisk grundval och béda tjanar anpassningsfunk-
tioner som har avgorande betydelse (MacDonald 1995a, 1998a). Inget djur och
forvisso ingen ménniska har nagonsin kunnat &gna sig helt &t sjalvtillfredsstallelse,
och det finns ingen som helst anledning antaga att var biologi skulle uteslutande
varainriktad mot att uppna omedelbar tillfredsstallelse och njutning. | den verkliga
vérlden kraver uppndendet av evolutiondra mal att man riktar uppmarksamheten pa
detaljer, gor noggranna planer och uppskjuter tillfredsstéllandet av njutningar.

Dessa uppfattningars fortlevnad inom det psykoanalytiska samfundet vittnar om
psykoanalysens livskraft som politisk rorelse. Psykoanalysens fortsatta sjalvpa
lagda atskillnad fran den gangse utvecklingspsykologiska vetenskapen, sasom den
yttrar sig i separata organisationer, separata tidskrifter och pa det hela taget icke
sammanfallande medlemskérer, & ett ytterligare tecken pa att psykoanalysens
grundstruktur som en sluten intellektuell rorelse fortvarar in i nutiden. Psyko-
analysens galvsegregation foljer egentligen val judendomens traditionella struktur
gentemot det icke-judiska samhallet: Har har vi framvéaxten av tva parallella uni-
versai diskursen om den manskliga psykologin — tva of renliga véarl dsaskadningar,
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helt i analogi med de skillnader i den religiosa diskursen som skilt judar frén sina
icke-judiska grannar tidernaigenom.

PSYKOANALY SEN SOM POLITISK RORELSE

Darwin ngjde sig med att revidera sitt verk efter ytterligare reflektion och taga
till sig kannbara angrepp fran rationella kritiker, medan han litade till tidens
gang och argumentationens tyngd. Freud daremot orkestrerade sitt frieri till den
allmanna opinionen genom en kar av lojala anhdngare, grundade tidskrifter och
skrev populariseringar, som skulle sprida det stadfasta ordet, dominerade inter-
nationella analyskongresser, tills han kénde sig for bracklig att besbka dem,
och dérefter genom surrogat sdsom dottern Anna. (Gay 1987, 145)

Forskare har insett att denna medvetet oppositionella, subversiva hallning, som
kannetecknar psykoanalysen, uppréttholls med metoder, som fullstandigt strider
emot den vetenskapliga andan. Det verkligt otroliga med psykoanalysens historia ar
att Freud skall vara foremad for sddana intensiva smickrande kanslor mer én 60 &
efter sin dod och 100 &r efter psykoanalysens uppkomst — ytterligare en fingervis-
ning om att studiet av hela detta amne maste féra oss langt bortom vetenskapen in
pa politikens och religionens doméner. Det som Grosskurth (1991, 219) siger om
sig galv & den enda viktiga vetenskapliga fragan: ”Jag & fascinerad av att tusen-
tals manniskor fortsatter att idealisera och forsvara [Freud] utan att egentligen veta
nagot om honom som manniska.” Det & denna rorelses fortlevnad och vordnaden
for dess grundare, inte teorins pseudovetenskapligainnehall, som &r det intressanta.
Jag har redan noterat dessa undergrévande larors medvetet spekulativa karaktér,
men en annan viktig aspekt av denna foreteelse & rorelsens struktur och det séit
varpa avvikande uppfattningar hanterades inom rorelsen. Psykoanalysen " uppférde
sig mindre som ett vetenskapligtmedicinskt foretag an som en politbyrainriktad pa
att forinta avvikelser” (Crews 1994, 38). Det &r darfor inte forvanande att iakttagare
som Sulloway (1979b) har beskrivit den kultlika atmosfér av religion som genom-
syrat psykoanalysen. Saval utomstaende som medlemmar i rorelsen har ofta liknat
psykoanalysen vid en religion. Gay (1988, 175) noterar ”den standigt aterkomman-
de anklagelsen att Freud hade skapat en sekuldr religion”. Gay avvisar visserligen
anklagelsen, men ocksa han brukar ord som "rorelse” (s. 180 och stélvis), "om-
vandelse” (s. 184) och "saken” (s. 201) i beskrivningen av psykoanalysen; och han
anvander uttrycket ”vilsekommen larjunge” (s. 485) om en avhoppare (Otto Rank)
och "varvad” (s. 540) om prinsessan Marie Bonaparte. Likasa talar Y erushalmi
(1991, 41) om att Freud hdljde Jung i " den apostoliska successionens mantel”. Och
jag kan inte avhala mig fran att notera att Freuds trogne larjunge Fritz Wittels
(1924, 138) uppger att Freud under det skede, da Freud och Jung stod varandra
néra, ofta sade om Jung: " Denne & min dlskade son, i vilken jag har funnit behag.”
Wittels (1924) klandrade ocksd skarpt "undertryckandet av fri kritik inom
séllskapet... Freud bemots som en halvgud eller rent av gud. Ingen kritik av hans
yttranden &r tilldten.” Wittels beréttar for oss att Freuds Drei Abhandlungen zur
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Sexualtheorie & ”psykoanaytikerns bibel. Detta & icke endast ett talesdtt. De
trogna léarjungarna ser varandras bocker som betydelselésa. De erkdnner ingen
annan auktoritet an Freuds; séllan 18ser eller citerar de varandra. Nér de citerar, ar
det Méastaren, pa det att de ma giva ordets rena mjolk” (ss. 142-143). Freud " hade
en ringa 6nskan att [hans] medarbetare skulle vara méanniskor med en stark indivi-
dualitet och att de skulle vara kritiska och ambitiosa medarbetare. Psykoanalysens
rike var hans idé och hans vilja, och han valkomnade envar som accepterade hans
asikter” (s. 134).

Rorel sens auktoritarism stotte bort somliga. Den inflytel serike schweiziske psyki-
atrikern Eugen Bleuler lamnade rorelsen ar 1911, varvid han sade till Freud, " detta
'den som inte & for oss & emot oss, detta ’'alt eler intet” & nodvéandigt for
religiosa samfund och nyttigt for politiska partier. Jag kan darfor forsta principen
som sadan, men for vetenskapen anser jag den skadlig” (i Gay 1987, 144-145).

Andra gélvstandiga ténkare blev helt sonika uteslutna. Det kom till kanslo-
massigt laddade, starkt politiska scener, nar bade Adler och Jung utesl6ts ur rorel-
sen. Som ovan angivits, hade bada utarbetat synsétt, som stred emot de delar av den
psykoanalytiska renldrigheten som var sérskilt viktiga for utarbetandet av en radi-
kal kritik av den vasterlandska kulturen, och resultatet blev en bitter schism. |
Adlers fall gjorde nagra av rorelsens medlemmar och Adler gav forsok att mini-
mera skiljaktigheterna med den freudianska ortodoxin genom att till exempel
betrakta Adlers ideer som pabyggnader pa Freud i stallet for motsagelser, "Men
Freud var inte intresserad av dylika forcerade kompromisser” (Gay 1988, 222).
Faktiskt uppgav Jung ar 1925 att Freuds installning till honom var " bitterheten hos
en manniska som & fullstandigt missforstadd, och hans uppforande forefoll altid
siaga: 'Om de inte forstar, maste de stampas ner i helvetet’” (i Ellenberger 1970,
462). Efter Jungs schism med Freud yttrade Jung: "Det jag kritiserar i den freudi-
anska psykologin &r en viss trangsynthet och partiskhet och hos 'freudianerna en
viss ofri, sekterisk anda av intolerans och fanatism” (i Gay 1988, 238).

Jungs och Adlers avhopp dller uteslutningar var tidiga tecken pa oférmagan att
tolerera den minsta avvikelse frén de grundlaggande larorna. Otto Rank hoppade av
i mitten av 1920-talet, och dterigen var problemet oenighet om vikten av en grund-
laggande freudiansk lara, den om oidipuskomplexet. Detta avhopp é&tfoljdes av
askillig nedsvartning av Ranks person, ofta bestdende i forsok att visa att Ranks
beteende var ett tecken pa psykisk sjukdom.

Nyligen utesl6ts Jeffrey Masson ur rorelsen, emedan han ifrégasatt den freudi-
anska léran att patienters uppgifter om sexuella 6vergrepp vore fantasier. Liksom
med andra olikténkande innebédr en dylik uppfattning en radikal kritik av Freud,
eftersom den innebér att oidipuskomplexet forkastas. Liksom i talmuddiskussioner
kunde man ifragasatta auktoriteten, i dettafall Freud, men ifragaséttandet maste ske
”inom en viss ram och inom skraet. Att ga utanfor ramen, att vara villig att ifraga-
sétta géva grundvalarna for psykoanalysen ar otankbart for de flesta analytiker”
(Masson 1990, 211). Massons uteslutning kan betecknas icke som en vetenskaplig
debatt om det riktiga i hans pastaenden utan som en stalinistisk skadeprocess med
personangrepp och allt.
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| psykoanalysens historia handlar personangrepp typiskt om att analysera den
vetenskapliga meningsskiljaktigheten som en indikation pa neuros. Freud salv
"tréttnade aldrig pa att upprepa det numera 6kéanda pastaendet att oppositionen mot
psykoanalysen stammar fran 'motstandskrafter’”, som harrér ur kdnsloméssiga
kallor (Esterson 1992, 216). Till exempel hanférde Freud Jungs avhopp till " starka
neurotiska och egocentriska motiv” (i Gay 1988, 481).2%*Gay (1988, 481) kom-
menterar, "dessa forsok till personlig nedsvartning & exempel pa det dags
aggressiva analys, som psykoanalytiker med Freud i framsta ledet pa en gang
beklagade och &gnade sig at. Det... var sa anaytiker ténkte om andra och om sig
gdva” Forfarandet var "endemiskt hos analytiker, en vanlig yrkesskada’ (Gay
1988, 481). Man kan ocksa notera dessa fenomens likhet med det sovjetiska for-
farandet att sparrain politiskt oliktankande pa mentalsjukhus. Denna tradition lever
vidare. Den kritik av psykoanalysen, som Frederick Crews (1993, 293) for icke sa
lange sedan levererade, har psykoanalytiker betecknat som "forfattad i ett tillstand
av bitter vrede pa grund av missndje med en illasinnad 1&ggning.” Crews beteende
forklarades i begrepp av forfuskade dverféringar och felslagna komplex.

Kanske det mest hdpnadsvackande fallet & Otto Ranks brev & 1924, vari han
tillskriver sina kétterska handlingar sina egna neurotiska undermedvetna konflikter,
lovar att se saker och ting " mer objektivt efter att ha avldgsnat mitt affektiva mot-
stand” och noterar att Freud " funnit mina forklaringar tillfredsstallande och forlatit
mig personligen” (Grosskurth 1991, 166). | detta drende tycks "Freud ha agerat
storinkvisitor, och Ranks lismande * bekénnelse’ kunde ha tjanat till forebild for de
sovjetiska skadeprocesserna pa 1930-talet” (Grosskurth 1991, 167). Freud s3g hela
episoden som en framgang; Rank hade botats fran sin neuros " aldeles som om han
genomggdtt en riktig analys’ (i Grosskurth 1991, 168). Tydligt & att det har inte
handlar om ndgon vanlig vetenskap utan i stéllet om en religios-politisk rorelse, dar
psykoanalysen & en form av tankekontroll och ett redskap for dominans och
aggression personer emellan.

Hojdpunkten av denna sin auktoritéra sida nadde rorelsen med bildandet av "en
néra sammansvetsad, liten organisation av lojala’, vilkens huvuduppgift bestod i att
hindra avsteg fran den rena léran (Gay 1988, 229-230). Freud omfattade idén med
entusiasm. " Det som genast fangade min fantasi var er [Ernest Jones'] tanke om ett
hemligt r&d sammansatt av de basta och pdlitligaste av vara méan att sorja for den
framtida utvecklingen [av psykoanalysen] och férsvara saken mot personligheter
och olyckor, nér jag inte langre finns i livet... [kommittén skulle] gora det |&ttare
for mig att leva och do... [d]enna kommitté maste varastrangt hemlig” (Freud i
Gay 1988, 230; kursiverat i texten).'®

Grosskurth (1991; 15; kursiverat i texten), som har lamnat en utférlig doku-
mentation av kommitténs verksamheter, noterar att " genom att insistera pa att kom-
mittén maste vara absolut hemlig knasatte Freud hemlighdllandets princip. De olika
psykoanalytiska sallskap, som sprang fram ur kommittén, var liksom kommunis-
tiska celler, vari medlemmarna svor sin ledare evig lydnad. Psykoanalysen institu-
tionaliserades genom grundandet av tidskrifter och utbildningen av kandidater; kort
sagt en utomordentligt effektiv politisk organisation.”
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Kommittén manades upprepade ganger att gora en "enad front” mot all opposi-
tion, att "vidmakthdlla kontrollen dver hela organisationen”, att "halla trupperna
samlade” och att "rapporteratill befahavaren” (Grosskurth 1991, 97). Det & inte sa
en vetenskaplig organisation arbetar utan snarare en auktoritér religios-politisk och
kvasimilitéar rorelse — ndgot som liknar den spanska inkvisitionen eller stalinismen
langt mer &n nagot som vi vanligen forknippar med vetenskap.

Den psykoanalytiska rorelsens auktoritdra natur exemplifieras av de individer
som var medlemmar av kommittén. De forefaler alla ha haft ytterligt undergivna
personligheter och en obetingat hangivenhet for Freud. Ja, faktiskt tycks mediem-
marna ha medvetet betraktat sig som lojala soner till fadersgestalten Freud (ocksa
med syskonrivalitet, da "broderna’ mandvrerade for att nd positionen som
"faderns” dskling), medan Freud s3g sina ndrmaste anhangare som sina barn, med
makten att ingripai deras personliga liv (Grosskurth 1991, 123; Hale 1995, 29). For
lojalisterna var psykoanalysens sanning langt mindre viktig an deras psykologiska
behov att vara uppskattade av Freud (Deutsch 1940).

Dessa forhdllanden gick emellertid langt bortom blotta lojaliteten. "[Ernest]
Jones hade uppfattat att vanskap med Freud betydde att vara lismare. Det betydde
att man fullstandigt 6ppnade sig for honom, var villig att utldmna ala sina fértro-
enden till honom” (Grosskurth 1991, 48). " Jones trodde att oenighet med Freud
(fadern) var liktydig med patricid (fadermord)”, sd att nér Sandor Ferenczi inte holl
med Freud ifraga om den verkliga forekomsten av sexuella vergrepp i barndomen,
kallade Jones honom en " mdrdargalning” (Masson 1990, 152).

Betraffande Ferenczi noterar Grosskurth (1991), ” Tanken pa oenighet med Freud
var outhardlig” (s. 141), "Det forekom tillféllen, nér han [Ferenczi] gjorde uppror
mot sitt beroende, men han kom alltid tillbaka, angerfull och undergiven” (ss. 54—
55). Situationen var liknande for Kurt Eissler, Anna Freuds mest fértrogne i hennes
inre krets pa 1960-talet: ”Det han kande for Freud gransade till dyrkan” (Masson
1990, 121). "Han holl en sak helig och alltsa hojd 6ver varje kritik: Freud” (Masson
1990, 122). Det var vanligt att larjungarna imiterade Freuds personliga egenheter,
och &aven hos analytiker, som inte kadnde Freud personligen, fanns "intensiva
kénglor, fantasier, Gverforingar, identifieringar” (Hale 1995, 30).

Denna auktoritara sida av rorelsen fortlevde langt efter den hemliga kommitténs
uppldsning och langt efter Freuds dod. Anna Freud fick en ring av sin far och holl
en "sarskild grupp” omkring sig, en grupp, vars existens inte var almént kand
(Masson 1990, 113). "Fran den stund Freud fann l&rjungar, hade psykoanalysen
altid varit ett halvhemligt séllskap. Denna hemlighetsfullhet har aldrig upphort”
(Masson 1990, 209).

Tendensen att kvéva avvikande asikter har fortsatt i psykoanalysen langt efter
grundaren—fadern och hans larjungar med sina valdokumenterade tendenser i denna
riktning (orgel 1990). " Psykoanalysen fordrade en obrottslig lojalitet, det blinda
godtagandet av ogranskad ’'visdom'.”

"Framgang som psykoanalytiker betydde att vara en spelare i laget och inte
ifrégasitta det arbete de andra analytikernai laget utférde” (Masson 1990, 209, 70).
Intellektuell oenighet kvavdes genom att Overordnade uttalade att tvivlarna var |
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behov av ytterligare analys eller genom att oliktankarna helt enkelt skildes fran
utbildningsprogrammen.

Ytterligare ett tecken pa psykoanalysens vasentligen politiska karaktér & den
unikaroll sadana larjungar spelat som kunnat hérleda sig sjalvatillbaka till Freud i
rakt nedstigande led. " Tanken att vara en utvald larjunge, privilegierad att ha direkt
kontakt med mastaren, har dverlevat och fortsétts inom verksamheterna for manga
av institutens utbildningsprogram” (Arlow och Brenner 1988, 5; se aen Masson
1990, 55, 123). "Den forsta generationens intensivt sonliga forhallanden till Freud
ersattes stegvis med starkt kanslomassiga forhallanden till en fantasibild av Freud,
altjamt den ursprunglige grundaren, men ocksa till organisationer, kolleger, tver-
ordnade i institutets hierarki — framfor alt till den utbildande analytikern, den ut-
bildande analytikerns analytiker och, om mgjligt, tillbaka till Freud och hans krets
— det blev detta som bestdmde psykoanalytikerns prestige” (Hale 1995, 32).

Till skillnad fran vad som géller i verklig vetenskap finns det i psykoanalysen en
fortsatt uppgift for vad man skulle kunna kalla rorelsens heliga texter, Freuds
skrifter, bade i undervisningen och i den nutida psykoanalytiska litteraturen. Studi-
en Uber Hysterie (studier i hysteri, utkom ar 1895) och Traumdeutung (Drémtyd-
ning, 1900) & Over hundra & gamla men har forblivit standardtexter i psykoana-
lytiska utbildningsprogram. i den analytiska litteraturen " publiceras gang pa gang
artiklar, som pa nytt gar igenom, utvidgar, fordjupar och modifierar Freuds tidiga
fallhistorier” (Arlow och Brenner 1988, 5). Det & sannerligen mérkvardigt att bara
bladdra igenom artiklar i psykoanalytiska tidskrifter och finna att ett stort antal av
referenserna avser verk av Freud skrivna for |8ngt 6ver 60 & sedan. Argang 1997
av Psychoanalytic Quarterly hade 77 referenser till Freud i 24 artiklar. Endast fem
artiklar hade inga referenser till Freud, och av dessa fem var det en som inte hade
nagra referenser dverhuvudtaget. (I dverensstammelse med den psykoanalytiska
traditionen forekom det inga empiriska studier.) Det tycks sdledes vara en fort-
varande tendens, som Wittels (1924, 143) lange sedan noterade: ”De trogna lar-
jungarna ser varandras bocker som betydelselésa. de erkanner ingen annan auk-
toritet an Freuds; sdllan l&ser eller citerar de varandra. N&r de citerar, & det
Ma&staren, padet att de ma giva ordets renamjolk.”

Det fortsatta anvandandet av Freuds texter i undervisningen och det fortsatta han-
visandet till Freuds verk & nagot som helt enkelt inte vore tankbart i en verklig
vetenskap. Aven om Darwin vordas for sitt vetenskapliga arbete sdsom den
moderna evolutionshiologins grundare, & det endast séllan, som man i evolu-
tionsbiologiska studier hanvisar till Darwins skrifter, eftersom forskningsféltet har
forskjutits sa langt bort fran det Darwin behandlade i sitt verk. Om arternas upp-
komst och andra av Darwins verk &r viktiga texter i vetenskapshistorien men an-
vands inte i den nuvarande undervisningen. Dessutom har centralainslag i Darwins
framstéllning, sdsom hans asikter om arftligheten, fullstéandigt Gvergivits av nutida
forskare. Men betréffande Freud & det tron och huldheten till mastaren som allt-
jamt géller, &minstone inom en viktig underavdelning av rorelsen.

En rationalisering for rorelsens auktoritéra karaktéar var att den var nédvandig pa
grund av den irrationella fientlighet som psykoanaysen vackte i de vetenskapliga
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och lekmannakretsarna (exempel 1 Gay 1978). Men Sulloway (1979a, 448; se aven
Ellenberger 1970, 418-420; Esterson 1992, 172-173; Kiell 1988) finner det
foregivet fientliga mottagandet av Freuds teorier vara "en av de mest inrotade
legenderna’ om psykoanalysens historia. Dessutom torde man notera att &ven
Darwins teori vackte mycken fientlighet hos allméanheten under upphovsmannens
livstid, och nyligen har det forekommit atskillig fientlighet hos allmanheten mot
senare vidareutvecklingar av darwins teori avseende det méanskliga beteendet. Lik-
vél har dessa teoretiska askadningar inte frammanat de auktoritéra, separatistiska
drag vi finner i psykoanalysen. Tvartom har evolutionister och beteendegenetiker
forsokt paverka den konventionella forskningen inom antropologin, psykologin,
sociologin och andra omraden genom att publicera ron i de ledande tidskrifterna
och ofta genom att anvanda konventionella metoder. Kontrovers och fientlighet
behtver intei sig leda till ortodoxi eler till avskiljande fran universitetsvariden. |
vetenskapens varld leder kontrovers till experiment och rationell argumentation. |
psykoanaysens varld leder den till uteslutning av de olikténkande och upphdjd
isolering fran den vetenskapliga psykologin.

| sadana verk som Grosskurths (1991) The Secret Ring och Peter Gays biografi
om Freud finns faktiskt mycket sagt om rorelsens auktoritéra natur, men dis-
kussioner om behovet av auktoritarism sasom resultat av yttre tryck pa psykoana-
lysen saknas néastan helt, och dar de forekommer &r de ytterligt obestdmda. | stéllet
kommer strévan till ortodoxi inifran rorelsen sdsom det direkta resultatet av en liten
grupp lojalister med sina personligheter och sin absoluta hangivenhet f6r méastarens
sak.

Freud vagrade att |1ata analysera sig, vilket speglar psykoanalysens anvandbarhet
som ett redskap for psykologisk dominans och tankekontroll. Freuds vagran resul-
terade i svarigheter med Jung (Jung 1961) och, langt senare, med Ferenczi, som
fallde kommentaren att Freuds vagran var ett exempel pa hans arrogans (Gross-
kurth 1991, 210-211). Daremot anvande Freud salv psykoanaysen for att sexuellt
forodmjuka tva av sina mest hangivna larjungar, Ferenczi och Jones. Freuds analys
av de kvinnor, som Ferenczi och Jones hade férhallanden med, fick till resultat att
kvinnorna lamnade médnnen men stod kvar pa vanskaplig fot med Freud (se Gross-
kurth 1991, 65). Grosskurth framkastar att Freuds handlingar var prov pa lojalitet
han utsatte l&rjungarna for, och att Jones stannade kvar i rorelsen efter denna for-
ddmjukelse visar hur langt Freuds anhangare fick ga for att visa sin herre obrottslig
lydnad.

En etolog, som iakttog dessa skeenden, torde draga slutsatsen att Freud betedde
sig som géva inbegreppet av den dominante hannen, vilken Freud mytol ogiserade
i Totem und Tabu, men endast symboliskt, eftersom Freud tydligen inte hade nagot
sexudllt forhallande med kvinnorna ifraga (&ven om han "féangslades’ av Jones
icke-judiska kvinnliga van [Grosskurth 1991, 65]). Att under dessa omsténdigheter
ha avhdlit sig fran att doda fadern var att med framgang ha genomgatt oidipus-
situationen — en lojalitetsforklaring till fadersgestalten Freud.

Forutom att Freud kontrollerade sina manliga underhuggare utnyttjade han
psykoanalysen for att sukforklara kvinnors motstand mot méans sexuella nér-
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manden. Detta ar uppenbart i den beryktade analysen av den 14-ariga flickan Dora,
som hade avvisat en ddre, gift mans narmanden. Doras far skickade henne till
Freud, emedan han ville att hon gav efter for mannens vilja som en blidkande gest,
eftersom fadern hade en affa&r med mannens hustru. Freud tillmotesgick begaran
och forklarade Doras avvisande beteende med att hon undertryckte ett sexuellt
begér till mannen. Budskapet &r att 14-ariga flickor, som avvisar dldre, gifta mans
sexuella nédrmanden, beter sig hysteriskt. En evolutionist skulle tolka hennes bete-
ende som en forstaelig (och adaptiv) konsekvens av hennes utvecklade psykologi.
De alméant sett positiva framstdlningarna av Freud i de populdra medierna pa
1950-talet avspeglades i det som Donald Kaplan (1967) — en lekmannaanalytiker
som publicerade sig i Harper’s— skrev att Freud i Doras fal hade "utbvat sin
finaste genialitet”: " Tre manader med Freud kan ha varit den enda upplevelsen av
oantastlig hederlighet i hennes langa, olyckliga liv.” Lakoff och Coyne (1993)
avslutar sin diskussion om Dora med hévdandet att psykoanalysen i almanhet
k&nnetecknades av tankekontroll, manipulation och férnedring av den analyserade.
Crews (1993, 56) beskrev ocksa ett " nastan otroligt” fall, dar Freud manipulerade
Horace Frink, ordférande for Psykoanalytiska séllskapet i New York, till en kata-
strofal skilsmé&ssa och ett omgifte med en arvtagerska, varvid den senare handelsen
foljdes av ett betydande ekonomiskt bidrag till den psykoanalytiska rérelsen. Frinks
andra hustru skilde sig senare fran honom. Bada skilsméassorna foljdes av episoder
av manisk depression.

En viktig foljdsats av dessa ron &r att psykoanalysen har manga drag gemensam-
ma med hjérntvétt (Bailey 1960, 1965; Salter 1998)."° Om den blivande psyko-
analytikern under en utbildningssession kommer med nagon som helst invandning,
betraktas denna som ett motstand, som maste Gvervinnas (Sulloway 1979Db).
Manga, som i nutiden gatt i analys, anser att deras analytiker uppfort sig aggressivt
mot dem, férvandlat dem till héngivna och passiva anhangare av den starkt ideali-
serade analytikern, en roll som underléttas av analytikerns ” oemotsagda auktoritet”
(Orgel 1990, 14). Masson (1990, 86) beskriver sin utbildningsanalys ”som att véxa
upp med en despotisk foralder”, eftersom de egenskaper som fordras av de blivande
analytikerna & undergivenhet och krypande lydnad.

Jag skulle vilja s&ga att psykoanalysens inskérpande av passivitet och hangiven-
het med hjélp av aggression och tankekontroll altid varit en viktig aspekt av hela
projektet. Psykoanalysens i grunden pseudovetenskapliga struktur implicerar att
meningsskiljaktigheter inte kan |6sas pa ett vetenskapligt sétt, vilket, som Kerr
(1992) anmérker, far till foljd att det enda séttet att 16sa meningsskiljaktigheter blir
att utdva personlig makt. Resultatet blev att rorelsen var domd att utvecklas till en
konventionell ortodoxi, som ideligen stordes av talrika sekteriska avvikelser bilda-
de av individer som uteslutits ur rorelsen. Dessa avlaggare kopierade sedan den
grundstruktur som ala av psykoanalysen inspirerade rorelser uppvisar: "Varje
viktigare oenighet om teori eller terapi syntes kréva att det bildades en ny be-
kraftande social grupp, en psykoanalytisk tradition, som nyligen uppkomna splitt-
ringar inom de freudianska instituten synes blott befasta’ (Hale 1995, 26). Verklig
vetenskap &r till Sitt innersta vasen individualistisk, medan psykoanaysen i alla
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sina yttringar vasentligen & en uppséttning val sammanhalina grupper centrerade
runt en karismatisk ledare.

Trots den fullsténdiga avsaknaden av stod i vetenskaplig forskning och den auk-
toritara, starkt politiserade atmosfaren inom rorel sen har psykoanalysen, atminstone
till nyligen, "behdllit en beaktansvard hedersplats inom medicinsk grund- och spe-
cidistutbildning.” Amerikanska psykiatriska forbundet (APA) "har i manga ar letts
huvudsakligen av medicinskt utbildade psykoanalytiker, bade i den medicinske
chefen dr Melvin Sabshins person och genom en rad psykoanalytiker som ord-
forande” (Cooper 1990, 182). APA har st6tt amerikanska psykoanalytiska sall-
skapet pa manga sitt bade direkt och indirekt. Den intellektuella trovéardighet
psykoanalysen kommit att dtnjuta inom den bredare psykiatrikerkaren och en be-
tydande del av de ekonomiska resurser den ror sig med har den forvérvat icke
genom att astadkomma vetenskapliga forskningsresultat eller ens st Oppen for
alternativa synsétt utan genom att dva politiskt inflytande inom APA.

En ytterligare kallatill ekonomiskt stod & psykoanalysen var att den hade accep-
terats inom det judiska samfundet. Judar har alltid varit mycket starkt Overrepresen-
terade bland psykoanalytiska patienter. De som pa 1960-talet sokte sig till psyko-
analytisk behandling, var till 60 procent judar (Kadushin 1969). Glazer och Moy-
nihan (1963, 163) beskriver hur det i New York i 1900-talets mitt fanns en judisk
subkultur, déar psykoanalysen var en central kulturingtitution, som fyllde négra av
de uppgifter som traditionellt tillkommer religionen: ” Psykoanalysen i Amerika &r
en egendomligt judisk produkt... [Psykoanalysen] var en vetenskaplig form av
sidsomdaning avsedd att gora dem hela och starka, och den var dminstone ytligt
sett frigjord fran mystiken, viljan, religionen och alla dessa andra romantiska och
dunkla trender, som deras rationella intellekt hade forkastat” (s. 175). Saval patien-
ter som analytiker deltog i en sekulér rorelse, som bibehdlit sarskilt viktiga psyko-
logiska egenskaper hos judendomen som en separatistisk, auktoritér och kollek-
tivistisk kultliknande rorel se.

Slutligen kan sdgas att det & en rimlig slutsats att Freuds verkliga analysobjekt
var den icke-judiska kulturen och att psykoanalysen i grund och botten varit en
aggressionshandling mot denna kultur. Psykoanalysens metod och institutionella
struktur kan ses som forsok att hjarntvétta den icke-judiska kulturen till att passivt
acceptera den radikala kritik av den ickejudiska kulturen som psykoanalysens
grundl&ggande postulat medfor. Draperad i en vetenskaplig jargong var analyti-
kerns auktoritet i sista hand beroende av en starkt auktoritér rorelse, dar avvikande
asikter ledde till uteslutning och utstuderade rationaliseringar, vari ett dylikt bete-
ende stamplades som sjukt.

Foljande passus, som Freud skrev till Karl Abraham, visar att Freud ansag att
icke-judar for att kunna godtaga psykoanalysen maste dvervinna "inre motstand”,
som harrorde fran deras rasliga ursprung. Freud jamforde Abraham med Jung och
skrev, "Ni star narmare min intellektuella konstitution pa grund av rasslaktskap
[Rassenverwandtschaft], medan han dédremot som kristen och préstson finner sin
vag till mig endast i trots av storainre motstand” (i Y erushalmi 1991, 42).
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Att icke-judar accepterade psykoanalysen torde sdledes pa sétt och vis repre-
sentera att judarna segrade Over de kristnas "medfodda’ tendenser — den semitiske
harforarens seger Over sin hatade vedersakare, den ickegudiska kulturen. Kurzweil
(1989) visar rent av att tendensen att §ukforklara meningsskiljaktigheter yttrade sig
icke endast inom rorelsen och gentemot avhoppare utan aven tillampades pa hela
lander, déar psykoanalysen inte lyckades sl& rot. Att man i Frankrike i ett tidigt
skede inte gav psykoanalysen ett positivt mottagande tillskrevs salunda ”irrationella
forsvarsmekanismer” (s. 30), och en liknande situation i Osterrike tillades ett ”all-
mant motstand” mot psykoanalysen (s. 245), varvid ordet " motstand” brukades i
psykoanalytisk bemérkel se.

PSY KOANALY SEN SOM ETT REDSKAP | DEN RADIKALA
KRITIKEN AV DEN VASTERLANDSKA KULTUREN:
DEN FREUDIANSKA TEORINS BREDARE INFLY TANDE

Emedan Freuds ideologi var medvetet omstértande och i synnerhet emedan den
tenderat att undergréva vasterlandska institutioner som omger sexualiteten och
aktenskapet, & det av intresse att betrakta effekterna av dessa verksamheter ur
evolutionar synvinkel. Det vasterlandska aktenskapet har lange varit ett engifte och
utgifte, egenskaper som stér i skarp kontrast mot dem hos andra skiktade sam-
halen, i synnerhet samhéllen i Mellanostern, sasom det forntida Isragl (MacDonald
1995D, ¢; PTSDA, kap. 8).

Freuds asikter i Totem und Tabu och Das Unbehagen in der Kultur visar en
ofbrmaga att uppfatta det unika i den romerska och senare kristna aktenskapsinsti-
tutionen och de kristna religionsbrukens uppgift i skapandet av de unika, pa jam-
likhet inriktade gifterm8ssystem som kannetecknar Vasteuropal®’ | Vasteuropa
har undertryckandet av det sexuella beteendet i grund och botten tjanat till att stodja
det av samhéllet patvingade engiftet, ett gifterma ssystem, vari skillnader i manlig
rikedom har ett mycket svagare samband med tillgang till kvinnor och framgang i
fortplantning an i traditionella icke-vasterlandska civilisationer, dar flergifte varit
normen. Som narmare utvecklats aven i PTSDA (kap. 8), implicerar manggiftet
sexuell konkurrens mén emellan, sa att rika man far tillgang till ett opropor-
tionerligt stort antal kvinnor och man med 1&g status ofta inte kan gifta sig alls.
Detta sags giftermalssystem & mycket vanligt i vérldens traditionella skiktade
samhdllen, sdsom det klassiska Kina, Indien, de muslimska samhallena och forn-
tidens Israel (Betzig 1986; Dickemann 1979). | ett dylikt system kan fattiga méan
inte gifta sig, samtidigt som kvinnor & nedsatta till &godelar och betecknande nog
kops av rika mén som bihustrur. Det socialt patvingade engiftet utgor saledes ett
giftermd ssystem, som &r férhallandevis jamlikt for mannen.

Pa grund av den starkare sexuella konkurrensen man emellan & dessutom
kvinnans stéllning i icke-vastliga samhédlen omaétligt mycket |agre &n den i vaster-
landska samhdllen, déar engiftet har utvecklats (MacDonald 1988a, 227-228; J. Q.
Wilson 19934). Det & ingen slump att den moderna rorelsen for kvinnors réttig-
heter vuxit fram i vasterlandska samhéllen och inte i andra skiktade samhélen i
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vérlden. Den omfattande forvirring, som kannetecknar psykoanaysen, framtrader
ocksa hos Freuds ndra medarbetare Fritz Wittels. Wittels forvantade sig att en
grupp judiska psykoanalytiska messianister skulle inféra en ny tidsalder av fri-
gorelse och sexuell frihet, men denna hans férvantan byggde pa en djup missupp-
fattning av sexualiteten och den méanskliga psykologin. Wittels fordomde "var
moderna forbannade kultur” for att den tvang kvinnor in i ”engiftets bur” (i Gay
1988, 512), en kommentar som visar en fullstandig brist pa forstaelse for effekterna
av méans inbordes sexuella konkurrens sasom den framtrader i manggiftet.

Det finns goda skél for antagandet att engiftet var en nddvandig forutséttning for
den egendomligt europeiska befolkningsprofilen, som Wrigley och Schofield
(1981) betecknat som kannetecknad av ett "13gt befolkningstryck”. Denna befolk-
ningsprofil & resultatet av att aktenskap ingas sent och att en stor del av kvinnorna
| tider av ekonomisk nod forblev ogifta. Det teoretiska sambandet med engiftet be-
stér i att engiftesdktenskap resulterar i en situation, dér fattiga av bada konen inte
kan gifta sig, medan daremot i manggiftessystem ett dverskott av fattiga kvinnor
endast sanker priset pa bihustrur till rika man. Till exempel var i slutet av 1600-
talet omkring 23 procent av individerna av bada kénen altjamt ogifta mellan 40
och 44 &s dder, men pa grund av forbattrade ekonomiska majligheter hade detta
tal i borjan av 1700-talet sunkit till 9 procent, och giftasdldern hade i motsvarande
man sjunkit (Wrigley och Schofield 1981). Liksom engiftet var detta monster unikt
I de skiktade samhdllenai Eurasien (Hajnal 1965, 1983; MacFarlane 1986; R. Wall
1983; Wrigley och Schofield 1981).

Denna befolkningsprofil med &gt befolkningstryck synes i sin tur ha fatt eko-
nomiska foljder. Giftermasfrekvensen var icke endast den viktigaste damparen pa
befolkningstillvaxten, utan denna respons hade ocksd, i synnerhet i England, en
tendens att dr6ja kvar langt efter att gynnsamma ekonomiska forandringar intrétt,
sa att tendensen blev att kapital samlades under goda tider i stéllet for att det radde
ett konstant befolkningstryck palivsmedel stillgangarna.

Att den bdljande anpassningen mellan ekonomiska och demografiska vaxlingar
skedde s& obesvérat och tenderade att skapa stora om an dvergaende forand-
ringar i reall6nerna, betydde for de fattiga en mojlighet att bryta sig ur den |&g-
inkomstfalla som ibland antas har hdmmat alla forindustriella nationer. En
langvarig period av stigande reall6ner forandrar efterfragestrukturen, tenderar
att oproportionerligt 6ka efterfragan pa andra varor @n de for livet nodvan-
digaste och alltsd i sadana sektorer av naringslivet, vilkas tillvaxt ar sarskilt
viktig, om en industriell revolution skall intr&ffa. (Wrigley och Schofield 1981,
439; se &ven Hajnal 1965; MacFarlane 1986).

Det finns altsa en viss anledning antaga att engiftet, emedan det resulterade i en
befolkningsprofil med 13gt befolkningstryck, var en nddvandig forutséttning for
industrialiseringen. Med detta argument framkastas att det socialt patvingade en-
giftet — inforlivat som det & med de vésterlandska samhéllenas religitsa och kul-
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turella grundstruktur — faktiskt kan vara en central aspekt av den vasterlandska
moderni seringens uppbyggnad.

En annan viktig verkan av de vasterlandska institutionerna for sexualitet och
aktenskap var att hdginvesterande foraldraskap underlattades. Som redan sagts, ar
kanske det storsta misstag Freud gjorde att han systematiskt sammanblandade sexu-
alitet och kérlek. Detta var aven hans mest subversiva misstag, och man kan inte
Overskatta de absolut katastrofala konsekvenserna av accepterandet av den freudi-
anska asikten att sexuell frigorelse skulle fa valgorande effekter for samhallet.

| motsats till psykoanalysens synséit & evolutionsteorin forenlig med synsatt som
innefattar diskreta system, varav det finns atminstone tva sjavstandiga system, som
paverkar fortplantningsbeteendet (MacDonald 1988a, 1992, 1995a): Det ena sys-
temet ar ett parbindningssystem, som underléttar stabila parbindningar och hdg-
investerande forddraskap. Detta system infor vasentligen fadern i familjen sasom
tillhandahallande resurser & barnen genom att utgora en grund for starka band av
(romantisk) kérlek mellan man och kvinna. Bade forskningen om bindningar och
personlighetspsykologin ger ett gott stod for existensen av ett dylikt system.

Det andra systemet kan karakteriseras som ett parningssystem, som ar byggt pa
sexuell attraktion och underléttar parning och kortvariga sexuella foérhallanden.
Detta system sammanhanger psykometriskt med extraversion, sbkande efter sensa-
tioner, aggression och andra begérstillfredsstéllande system. Psykologisk forskning
stbder hypotesen att individer, som uppvisar hdga métetal i dessa system, tenderar
att ha fler sexualpartner och forhalandevis ohammat sexual beteende. Detta system,
vari unga vuxna man uppvisar de stérsta méatetalen, bildar grunden till ett 18g-
investerande parningsbeteende, d&r mannens roll endast bestdr i att inseminera
kvinnor, inte att varaktigt investerai barnen. Manga av manniskans samhéllen har
kénnetecknats av intensiv sexuell konkurrens mellan mén i syfte att kontrollera
stora mangder kvinnor (exempel i Betzig 1986; Dickemann 1979; MacDonald
1983). Denna manliga jakt pa ett stort antal partner och sexuella férhallanden har
ingenting med kérlek att gora. Det som pa ett definierande sétt kannetecknar den
vasterlandska kulturen & att den har i en betydande omfattning hammat denna
manliga tendens, samtidigt som den skankt kulturella stod & parbindning och kam-
rataktenskap. Resultatet har blivit ett forhallandevis egalitart, hoginvesterande par-
ningssystem.

Psykoanalysens tonvikt pa att legitimera sexualiteten och foraktenskapliga sexu-
ella forbindelser & sdledes principiellt ett program, som framjar |aginvesterande
foraldraskapstilar. Laginvesterande forddraskap sammanhanger med bradmogen
sexualitet, tidig fortplantning, brist pa driftkontroll och instabila parbindningar
(Belsky, Steinberg och Draper 1991). Ekologiskt sett sammanhanger hdginveste-
rande fordldraskap med behovet att avla konkurrenskraftig avkomma, och vi har
sett att en aspekt av judendomen sasom gruppevolutionar strategi har varit en stark
tonvikt pa hoginvesterande forddraskap (PTSDA, kap. 7). Tillampat pa den icke-
judiska kulturen skulle psykoanalysens undergravande program fa den forvantade
effekten att resulterai mindre konkurrenskraftiga barn. | det |anga loppet skulle den
icke-judiska kulturen i alt 6kande man kannetecknas av |aginvesterande foraldra-
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skap, och som anges nedan finns det material till stod for pastaendet att den sexu-
ella revolution, som psykoanalysen inférde eller dminstone starkt underléttade,
faktiskt har fatt denna verkan.

Det & hérvidlag intressant notera att en viktig aspekt av det sociala patvingandet
av engiftet i Vasteuropa har varit utvecklandet av kamratdktenskapet. Ett av det
vasterlandska &ktenskapets sardrag & att det har funnits en trend mot kamrat-
aktenskap byggt pa makarnas karlek och samtycke (exempel i Brundage 1987,
Hanawalt 1986; MacFarlane 1986; Stone 1977, 1990; Westermarck 1922). Aven
om dateringen av denna kanslolivets revolution i de olika samhallsskikten forblivit
en stridsfréga (Phillips 1988), har dtskilliga historiker noterat dominansen och den
psykologiska betydelsen av karleksfulla relationer mellan fordldrar och barn och
mellan man och hustru i Vasteuropa alltsedan medeltiden (Hanawalt 1986; Mac-
Farlane 1986; Pollack 1983) eller aminstone sedan 1600-talet (exempel i Phillips
1988; Stone 1977, 1990). Stone (1990) noterar att mot slutet av 1700-talet "sdg
man aven i stora aristokratiska hushdll den 6msesidiga kérleken som en véasentlig
forutsattning for gifterma” (s. 60).

Med tanke pa Freuds fientlighet mot den vasterlandska kulturen i allménhet och
den katolska kyrkan i synnerhet & det intressant att kyrkans hdlning ifraga om
aktenskapet innefattade en pa det hela taget framgangsrik strévan att betona makar-
nas omsesidiga samtycke och kérlek sdsom normativa indag i aktenskapet
(Brundage 1975, 1987; Duby 1983; Hanawalt 1986; Herlihy 1985; MacFarlane
1986; Noonan 1967, 1973; Quaife 1979; Rouche 1987; Sheehan 1978). Avvisandet
av hedonismen och idealiseringen av den romantiska karleken som grunden till det
monogama aktenskapet har ocksa periodiskt kannetecknat vasterlandska sekuléra
intellektuella rorelser (Brundage 1987) sdsom senantikens stoicism (exempel i P.
Brown 1987; Veyne 1987) och 1800-talets romantik (exempel i Corbin 1990;
Porter 1982).

Sett ur evolutionédr synvinkel ger samtycket individerna friheten att fullfélja sina
egna intressen ifréga om giftermal, och bland dessa intressen kan finnas dmsesidig
overensstammelse och karlek. Aven om kéarlek visst kan forekomma i samband
med arrangerade aktenskap (vilket har framhallits av nagra historiker, som forskat
om republikens Rom [till exempel Dixon 1985], & det under i Ovrigt lika for-
hallanden mer sannolikt att fritt samtycke till gifterma medfor att kérleken blir ett
viktigt kriterium.

| dessa ron finner man faktiskt en principiell skillnad mellan judendomen sasom
kollektivistisk gruppstrategi, dar individens beslut far vika for gruppens intressen,
och vasterlandska ingtitutioner byggda pa individualism. Jag paminner om det
material som granskades i PTSDA (kap. 7) och som visade att arrangerade akten-
skap var regeln hos judarnaandain i tiden efter forsta véarldskriget, eftersom akten-
skapets ekonomiska grundval ansags for viktig for att 6verlatas till den romantiska
kérlekens nycker (Hyman 1989). Visserligen var hdginvesterande foraldraskap en
viktig aspekt av judendomen sasom gruppevolutionar strategi, men karleken mellan
makarna sigs inte som central for aktenskapet, vilket fick till foljd, som Cuddihy
(1974) noterar, att en lang rad judiska intellektuella s3g denna karlek som en
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synnerligen suspekt produkt av en frammande kultur. Judar fortsatte &ven att gifta
sig med blodsforvanter — ett bruk som understryker judendomens vasentligen bio-
logiska handlingsprogram (se PTSDA, kap. 8) — langt in pa 1900-talet, medan dér-
emot kyrkan, som vi sett, alltsedan medeltiden framgangsrikt motarbetade giftermal
mellan blodsforvanter. Judendomen har sdledes fortsatt att framhava den kollek-
tivistiska mekanismen i den sociala styrningen av individens beteende i enlighet
med sl&kt- och gruppintressena arhundraden efter att styrningen av giftermalen i
Vasterlandet overgatt fran slakten och klanen till individerna. | motsats till det
judiska framh&vandet av gruppmekanismerna har sdledes den vasterlandska kul-
turen ensam framhévt den personliga attraktionens och det fria samtyckets in-
dividualistiska mekanismer (se PTSDA, kap. 8).

Min dlutsats &r att de vasterlandska religiosa och sekuléra institutionerna har re-
sulterat i ett mycket egalitart parningssystem, som ar férbundet med héginvesteran-
de foréldraskap. Dessa institutioner har givit parbindningen, makarnas dmsesidiga
réttsliga stélining och kamratskapet centrala uppgifter som grundvalar for akten-
skapet. Nar emellertid dessa inréttningar utsattes for psykoanalysens radikala kritik,
kom de att ses som neurosframkallande och det vasterlandska samhéllet gélvt som
sjukdomsalstrande. Freuds skrifter i denna fraga (se Kurzweil 1989, 85 och stéllvis)
& fulla med pastdenden om att det behtvs en storre sexuell frihet for att Gvervinna
forsvagande neuroser. Som vi skall se, kom senare psykoanalytisk kritik av den
icke-judiska kulturen att utpeka undertryckandet av sexualiteten sdsom orsak till
antisemitism och en méngd andra nutida missforhallanden.

PSYKOANALY SEN OCH KRITIKEN AV
DEN VASTERLANDSKA KULTUREN

Psykoanalysen har visat sig vara en sannskyldig skattkammare av ideer for dem
som & instdllda pa att utarbeta olika slags radikal kritik av den vasterlandska kul-
turen. Psykoanalysen har paverkat tanken pa en mangd omraden, sasom sociologin,
barnuppfostran, kriminologin, antropologin, litteraturkritiken, konsten, litteraturen
och populéarmedierna. Kurzweil (1989, 102) anmérker att "nagot liknande en
psykoanalyskultur holl pa att etableras’. Torrey (1992) beskriver ganska ingaende
rorelsens utbredning i Forenta staterna, vilken ursprungligen astadkoms genom
verksamheterna av en liten grupp av mestadels judiska aktivister med tillgang till
populé&rmedierna, den akademiska véarlden och konsten, till ett genomgripande in-
flytande pa 1950-talet: "Det ar en lang véag fran ett brohuvud bland de Newyork-
intellektuella till ett utbrett inflytande pa néastan varje omrade av det amerikanska
livet” (s. 37) — det som Torrey kallar ett ”stormangrepp pa den amerikanska kul-
turen” (s. 127).

Och som Shapiro (1989, 292) papekar, hade de dlra flesta av de Newyork-
intellektuellaicke endast en judisk bakgrund utan var ocksa starkt identifierade som
judar: " Det dverraskande med de judiska intellektuella & inte att deras yttringar av
den judiska identiteten var sa bleka utan att de forkastade assimilationens |&tta vag.
att forment 'kosmopolitiska' intellektuella skulle befatta sig med en sadan sm&
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skuren sak som judisk identitet avslgjar vilket grepp judiskheten hade &ven om de
mest ackulturerade.” Sasom visasi kapitel 6, var de Newyorkintellektuella politiskt
radikala och stod djupt frammande infér de amerikanska politiska och kulturella
institutionerna.

Psykoanalysen var en sarskilt viktig bestandsdel i dessa intellektuellas véarlds-
askadning. Torreys (1992) studie visar att intresse for psykoanalys, liberal-radikal
politik och judisk identifiering till mycket stor del sasmmanfallit hos den amerikan-
ska intellektuella eliten alltsedan 1930-talet. Torrey (1992, 95) betecknar Dwight
Macdonald som "en av de fagojimi Newyorkintelligentian” som var engagerade i
denna rorelse, som hade tidskriften Partisan Review som sin medelpunkt (se kap.
6). Med tanke pa detta samband mellan psykoanalysen och vénstern &r det inte
Overraskande att Frederick Crews (1993; Crews m.fl. 1995) kritik av psykoana-
lysen har analyserats som ett angrepp pavanstern: i en artikel i Tikkun, en tidskrift
som forenar liberal-radikal politik med judisk aktivism och betraktas som ett organ
for de Newyorkintellektuella (se kap. 6), anmérkte Eli Zaretsky (1994, 67) att s&
dana angrepp som det Crews riktat "utgdr en fortséttning av det angrepp pa
vanstern som inleddes med valet av Richard Nixon ar 1968... de driver vidare for-
kastandet av de revolutiondra och utopiska madjligheter som skymtade pa 1960-
talet.” Psykoanalysen var en omistlig bestandsdel av 1960-talets motkulturrorel se,
och att angripa psykoanalysen var detsamma som att angripa en av den liberala-
radikala politiska kulturens hornstenar.

Dessutom visar det material Torrey granskat att dominansen av psykoanalytiskt
inriktade judar inom den intellektuella eliten fortsatte i tiden efter andra vérlds-
kriget. Torrey studerade 21 amerikanska intellektuella tillhdrande den elit Kadushin
(1974) ursprungligen faststéllt pa grundval av kollegernas omdomen om vilka som
hade storst inflytande. Av dessa 21 var 15 judar, och enkéter och analys av skrifter
dessa 15 forfattat visade att 11 hade ront "en betydande paverkan av freudiansk
teori i nagot skede av sin karriar” (s. 185). (Detta innefattar &ven tre fall, dar den
freudianska vansterns anférare Wilhelm Reichs skrifter hade ett storre inflytande an
Freuds, namligen Saul Bellow, Paul Goodman och Norman Mailer.) Dessutom
faststélldes att 10 av dessa 11 (Saul Bellow undantagen) hade liberala eller politiskt
radikala &sikter i négot skede av sin karriar.'®

Sambandet mellan psykoanalysen och den politiska vanstern, liksom de judekon-
trollerade mediernas avgdrande betydelse for psykoanalysens utbredning, kan ses i
det rabalder som foljde pa Frederick Crews kritiska artiklar om psykoanalys-
kulturen. Originalartiklarna publicerades dren 1993 och 1994 i New York Review of
Books — en tidskrift som jamte Partisan Review och Commentary & férbunden med
de Newyorkintellektuella (se kap. 6). Att detta blev publicerat i New York Review
of Books var, som Crews pdpekar, "néastan som om en papegojagare av férsum-
lighet eller illviljalamnat sin fagel i den standigt lurande kattens vard” (Crews m.fl.
1995, 288). Innebdrden &r att publikationer som New York Review of Books och de
andra tidskrifter, som & férbundna med de Newyorkintellektuella, i artionden
kraftigt medverkat till att sprida psykoanalytiska och liknande l&ror sdsom veten-
skapligt och intellektuellt trovardiga. ocksa instdler sig tanken att hade Crews
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publicerat sina artiklar i mindre l&sta och mindre politiserade publikationer, kunde
de tryggt ha ignorerats, sdsom man vanligen gjort psykoanalysens langa historia
igenom.

Flera framstaende freudianska kulturkritiker forblev ganska trogna Freuds ur-
sprungliga antaganden.'® Herbert Marcuse, en guru fér 1960-talets motkultur, till-
horde den forsta generationen av Frankfurtskolan, vars aktiviteter behandlas inga-
endei kapitel 5. | sin bok Eros and Civilization godtar Marcuse Freuds teori att den
vasterlandska kulturen & sjukdomsframkallande till f6ljd av att den undertryckt de
sexuella drifterna, hyllar Freud, som ”igenkande repressionens verksamhet i den
vasterlandska civilisationens hogsta varden — vilka forutsétter och vidmakthdller
ofrihet och lidande” (s. 240). Marcuse anfor gillande Wilhelm Reichs tidiga arbete
som ett foredome for "vansterflygeln” i arvet efter Freud. Reich "framhdll hur
mycket undertryckandet av sexualiteten patvingas av beharskandets och utnyttjan-
dets intressen, och hur mycket dessa intressen i sin tur forstérks och fortplantas av
det sexuella undertryckandet” (s. 239). Liksom Freud visar Marcuse végen till en
Icke-utnyttjande utopisk civilisation, som skulle bli resultatet av ett fullstandigt slut
pa det sexuella undertryckandet, men Marcuse gar langre an Freud gjorde i Das
Unbehagen in der Kultur endast déri att han hyser en @nu stérre optimism be-
tréffande de valgorande effekterna av det sexuella fortryckets upphdrande.

Marcuses bok avslutas faktiskt med ett rungande forsvar for sexualfortryckets
fundamentala betydelse i motsats till flera " nyfreudianska revisionistiska’ teoreti-
ker som Erich Fromm, Karen Horney och Henry Stack Sullivan. Intressant nog
framkastar Marcuse att nyfreudianismen uppstod pa grund av asikten att den ren-
lariga freudianska teorin om undertryckandet av sexualiteten skulle innebéra att
socialismen vore ouppnaelig (ss. 238-239). Dessa nyfreudianska revisionister
maste darfor ses sasom fortséttande den psykoanalytiska kulturkritiken men pa ett
sétt som tonar ned den uteslutande befattningen med undertryckandet av sexuali-
teten. Dessa teoretiker — och i synnerhet Erich Fromm, som hade en mycket stark
judisk identitet (Marcus och Tar 1986, 348-350; Wiggershaus 1994, 52ff) och
mycket medvetet forsokte anvanda psykoanalysen for att framja ett radikalt poli-
tiskt program — kan betraktas som optimistiska-utopiska.

| likhet med Marcuse tillhorde &en Fromm Frankfurtskolans forsta generation.
En hornsten i detta synsétt &r att betrakta det moderna samhéllet sdsom sjukdoms-
framkallande och socialismens framvéxt sasom forebadande en ny tidsdlder av kér-
leksfulla ménskliga relationer. Dessa forfattare hade ett mycket stort inflytande: till
exempel "Var en hel generation av universitetsutbildade amerikaner djupt paverka-
de av Erich Fromms argument, som han framfort i Flykten fran friheten, att natio-
nalsocialismen var det naturliga resultatet av samspelet mellan en protestantisk
medvetenhet och de motsattningar som fannsinneboende i kapitalismen” (Rothman
och Lichter 1982, 87). Fromm (1941) s3g auktoritarismen sasom vasentligen
sprungen ur en omedveten radsla for friheten och ett dérav foljande behov av att
soka trygghet genom anslutning till fascistiska rorelser — ett exempel pa tendensen
hos judiska intellektuella att bilda teorier, vari antisemitismen i grunden ses som
resultatet av icke-judars individuella eller sociala ohdsa. | likhet med de andra teo-
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retikerna fran Frankfurtskolan som granskas i kapitel 5 utarbetade Fromm en
askadning, enligt vilken den psykiska hdlsan foretraddes av individer, som for-
verkligat sin potential utan att behdva andluta sig till kollektivistiska grupper:
" Demokratins framéatskridande ligger i att 6ka individens verkliga frihet, initiativ
och spontanitet icke endast i vissa privata och andliga fragor utan framfor allt i den
verksamhet som & grundlédggande for varje manniskas existens, hennes arbete”
(Fromm 1941, 272). Som skall visas i kapitel 5, & radikal individualism hos icke-
judar ett utmarkt recept for judendomens fortlevnad som en sammanhallen grupp.
[ronin (hyckleriet?) ligger i att Fromm och de andra medlemmarna av Frankfurt-
skolan foresprakade en radikal individualism for samhéallet som helhet, medan de
gava sasom individer var starkt identifierade med en synnerligen kollektivistisk
grupp — judendomen.

John Murray Cuddihy betonar att det & ett vanligt tema i alehanda psyko-
analytisk kritik av den véasterlandska kulturen att man antar att den ytliga vaster-
landska "civiliteten” (hovligheten eller den goda uppfostran, 6.a) & en tunn fer-
nissa, som strukits 6ver antisemitism och andra slag av psykisk gukdom. Wilhelm
Reich &r ett exempel pa denna trend — "’ stamsamhaéllets’, schtetelns, valdsamma
mote med Vasterlandets 'civila samhdlle” (Cuddihy 1974, 111). | sin bok The
Function of the Orgasm: Sex-Economic Problems of Biological Energy (1961,
206-207; kursiverat i texten) skrev Reich, "de krafter, som sa lange hallits i schack
genom den goda uppfostrans och den konstlade s/ vkontrollens ytliga fernissa som
nu bars av samma massor som strévade efter frihet, brot fram i handling: | koncen-
trationslager, i forfoljelsen av judarna... | fascismen avslgjade sig den psykiska
massjukdomen i ett ohdljt skick.”

Enligt Reich & karaktaren kladd i ett pansar, som ytterst harror frén under-
tryckandet av sexuella orgasmer, ett pansar som borjar i det hévliga samtalet och
sutar i Auschwitz. Cuddihy noterar Reichs mycket stora inflytande fran 1940-talet
in pa 1970-talet och omfattade altifran anarkisten Paul Goodman, poeten Karl
Shapiro, romanforfattarna Stanley Elkin, Isaac Rosenfeld och Saul Bellow till
psykoterapeuterna "Fritz” Perls vid Esaleninstitutet och Arthur Janov (forfattaren
av Primalskriket). Goodman, som tillsammans med Rosenfeld och Bellow hanfors
till de Newyorkintellektuella, vilka diskuteras i kapitel 6, skrev boken Growing Up
Absurd: Problems of Youth in Organized Society (1960), en férkastelsedom Gver
samhdllet, vilken fick ett mycket stort inflytande. Har skulle det utopiska samhallet
inforas av en revolutionar fortrupp av studenter, och en rundfréga som stélldes ar
1965 till ledarna for den radikala organisationen Students for a Democratic Society
visade att fler an hdften hade last Goodman och Marcuse, en mycket storre andel
an de som hade last Marx, Lenin eller Trotskij (Sale 1973, 205). | en artikel, som
trycktes i Commentary — redan detta en fingervisning om hur langt den psyko-
analytiska samhallskritiken trangt in i judiskaintellektuella kretsar, skrev Goodman
(1961, 203) " Tank om censuren sjalv, sdsom ingaende i en allméan repressiv anti-
sexualitet, ar roten till det onda, skapar behovet av sadistisk pornografi som saljs
for en kriminell profit.” (Kursiverat i texten) Utan att anfora det minsta bevis for att
sadistiska drifter uppstar genom att sexualiteten blivit undertryckt lyckas Goodman
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| typisk psykoanalytisk stil framf6ra att om samhéllet bara slutade att forsoka styra
sexualiteten, skulle alt bli bra.

Den katastrofala sammanblandningen av sexualitet och kéarlek i Freuds och hans
larjungars skrifter & framtradande ocksa i den litterara vérlden. Med Ledlie Fiedler
som exempel framhdller Cuddihy (1974, 71) judiska intellektuellas upptagenhet
med kulturkritik, som harrorde fran Freud och Marx — vilken av de bada som nu
syntes fungera bast for en viss skribent vid en viss tid. Hovisk kérlek demaskerades
som sublimering — ett ritualiserat forsok att avsta fran det plumpai konsumganget
med en kvinna. Och Dickstein (1977, 52) anméarker om Norman Mailer, " Liksom
det 6vriga Amerika Overgick han stegvis fran en marxistisk till en freudiansk
terrang. Liksom andra femtiotalsradikala var han synnerligen effektiv och synner-
ligen profetisk pa det psykosexuella omradet mer én pa det gamla politiska... dar
undertryckande ratt skall nu frigorelse rada: detta var det budskap inte bara Mailer
framforde utan en hel ny linje av freudiansk (eller reichiansk) radikalism, som
gjorde sa mycket for att undergréva den intellektuella samsynen under kalla krigets
era”

Visserligen kan Marcuses, Goodmans, Fiedlers och Mailers verk tjana till att be-
lysa den djupt undergrévande kulturkritik som harflutit ur psykoanalysen, men
dessaverk & endast en sida av ett otroligt brett program. Kurzweil (1989) har gjort
en omfattande dverblick 6ver psykoanaysens inflytande pa kulturkritiken i ala
vasterlandska samhéllen.’™® En tr&d, som 16per genom hela denna litteratur, &
Intresset fOr att utarbeta teorier som medfor radikal samhallskritik. Till exempel
den franske litteraturkritikern Jacques Lacans anhéngare forkastade en biologisk
tolkning av driftteorin men var icke desto mindre ”lika ivriga som sina tyska
kolleger att dterstélla psykoanalysens radikala hallning” (Kurzweil 1989, 78). Som
man kan vanta sig av en ovetenskap, har det psykoanalytiska inflytandet resulterat i
ett sannskyldigt Babels torn av teorier pa litteraturstudiernas omrade: "1 Amerika
kunde inte ens de som bidrog med skrifter enas om vad deras aktiviteter egentligen
bevisade eller vad de gick ut p&; de hade alla sina egna fordomar” (Kurzweil 1989,
195). Lacans rorelse splittrades i otaliga grupper efter hans dod, varvid varje grupp
héavdade den legitima héarstamningen fran méastaren. Den lacanska psykoanalysen
fortfor att vara ett redskap i marxisten Louis Althussers kulturkritik liksom hos de
mycket inflytelserika Michel Foucault och Roland Barthes. Alla dessa intellek-
tuella, Lacan inrdknad, var larjungar till Claude Lévi-Strauss (se s. 22), som i sin
tur hade paverkats av Freud (och Marx) (Dosse 1997 |, 14, 112-113).

Psykoanalysens centrala roll av kulturkritik kan ses ocksa i dess roll i Tyskland
efter andra vérldskriget. T. W. Adorno, som var en av de forfattare som medverka
de i The Authoritarian Personality, &r ett ypperligt exempel pa en samhéllsvetare,
som anvande samhallsvetenskapens sprak for att bekdmpa antisemitismen, suk-
forklara den icke-judiska kulturen och rationalisera den judiska separatismen (se
kap. 5). Aterkommen till Tyskland efter andra vérldskriget yppade Adorno sina
farhagor om att psykoanalysen skulle bli "en skénhet som inte langre formadde
stéra mansklighetens somn” (i Kurzweil 1989, 253). Med tiden kom psykoanalysen
att atnjuta statligt stod i Tyskland, sa att varje tysk medborgare hade rétt till upp till
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300 timmar psykoanalys (i svérare fall fler). Ar 1983 begérde delstatsregeringen i
Hessen empiriska ron om psykoanalysens framgangar som motprestation for att
den skulle finansiera ett psykoanalytiskt institut. Det svar, som de forndrmade ana-
lytikerna lamnade & en avsl6jande paminnelse om tva sarskilt viktiga sidor av det
psykoanalytiska handlingsprogrammet, sjukforklarandet av fienderna och samhélls-
kritikens centrala stéllning: " De reste sig till forsvar for psykoanalysen sasom sam-
hallskritik... [de angrep] (ondmnda men igenkéannliga) psykoanalytikers omedvetna
|6gner, deras olyckliga forhallande till makten och deras ideliga férsummelse av
motoverforingen.” Resultatet blev ett aterupplivande av psykoanalysen som sam-
hallskritik och forfattandet av en bok som ”vidgade deras kritik till att omfatta alla
politiska @amnen” (Kurzweil 1989, 315). Psykoanalysen kan réttfardigas om sa bara
genom sin anvandbarhet i kulturkritiken, oberoende av om det finns ron som visar
dess effektivitet som terapi.'**

Den psykoanalytiker, som Ovade det storsta inflytandet i Tyskland efter andra
varldskriget, var vanstermannen Alexander Mitscherlich. Han betraktade psykoana-
lysen som nddvandig for att humanisera tyskarna och ”varna mot civilisationens
omanskligheter” (i Kurzweil 1989, 234). Betréffande nodvandigheten av att for-
vandla Tyskland efter nazitiden trodde Mitscherlich att endast psykoanalysen
kunde skénka hoppet om frélsning for det tyska folket: ”Varje tysk skulle indivi-
duellt behbva mota det forflutna via en mer eller mindre *pragmatisk’ freudiansk
analys’ (s. 275). Hans tidskrift Psyche hade en pa det hela taget fientlig instéllning
till den tyska kulturen, férenade marxistiska och psykoanalytiska synsétt i forsok
att framja " antifascistiskt tankande” (s. 236). " Ocksa Bernfeldkretsen” av vanster-
inriktade psykoanalytiker, som betonade ” psykoanalysens samhaéllskritiska inslag”,
verkade i Tyskland under dennatid (s. 234).

Liksom & betecknande for omrédet i allméanhet, utarbetade ocksa dessa psyko-
analytiker ett otal teorier om antisemitismen utan att kunna bestamma sig fér ndgon
av dem. Ar 1962 organiserade Mitscherlich en konferens under namnet ” De psyko-
logiska och sociala forutséttningarna for antisemitismen: Analys av en férdoms
psykodynamik”. Konferensen serverade manga synnerligen fantasifulla psykoana-
lytiska teorier, vari antisemitismen analyserades sdsom véasentligen en social och
individuell sjukdom hos icke-judar. Till exempel framkastade Mitscherlich galv i
sitt bidrag att barn blev fientliga, nar de dlades att lyda larare och att denna fientlig-
het sedan ledde till identifiering med angriparen och ytterst till forharligande av
kriget. Mitscherlich trodde att den tyska antisemitismen ” endast var annu en yttring
av den tyskainfantila auktoritarismen” (s. 296). Béla Grunberger drog slutsatsen att
oidipusambivalens gentemot fadern och analsadistiska forhdllanden i den tidiga
barndomen & antisemitens ofrankomliga arvedel” (s. 296). Martin Wangh sdg i sin
analys antisemitismen sasom resultatet av forstérkta oidipuskomplex, vilka upp-
kommit pa grund av fadernas franvaro under forsta vérldskriget: ”Langtan efter
fadern... hade forstérkt barnsliga homosexuella énskningar, som senare projicera-
des pajudarna’ (s. 297).
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SLUTSATS

Vi borjar begripa att psykoanalysens utformare i grund och botten var en visio-
nar men oandligt beréknande konstnar, som var helt upptagen med att skildra
sig galv sasom hjélten i ett fiktiondlitterart verk i fleravolymer, delvis ett epos,
delvis en detektivhistoria, delvis en satir om den manskliga egennyttan och
djuriskheten. Denna vetenskapligt stukande insikt... & vad den freudianska
gemenskapen borde méta, om den kan det. (Crews m.fl. 1995, 12-13)

Jag drar slutsatsen att psykoanalysen principiellt varit en politisk rorelse, som hela
sin historia igenom behérskats av individer, vilka starkt identifierade sig som judar.
Ett stAndigt ndrvarande tema har varit att psykoanalysen kénnetecknats av ett inten-
sivt personligt engagemang. Intensiteten i det kdnsloméssiga engagemanget 1 de
psykoanalytiska larorna och den intensiva personliga identifieringen med Freud
gav liksom med andrai rakt nedstigande led fran Freud anger att manga av utdvar-
na genom att deltaga i den psykoanalytiska rorelsen tillfredsstéllde djupt liggande
psykologiska behov, som sammanhangde med medlemskapet i en starkt samman-
hallen, auktoritar rorelse.

Med tanke pa den tydliga kénda av judisk intellektuell, moralisk och rentav ras-
lig Overlagsenhet dver icke-judarna som genomsyrade rorelsen i dess tidiga skeden
& det inte forvanande att utomstaende framkastat att psykoanalysen icke endast
hade religiosa Gvertoner utan aven var inriktad pa att tillgodose bestamda judiska
intressen (Klein 1981, 146). Asikten att psykoanalysen &r en rorelse for ett ”sar-
intresse” har fortvarat in i nutiden (Klein 1981, 150).

Jag har anmérkt att judisk intellektuell verksamhet, som omfattar radikal kritik av
den icke-judiska kulturen, inte behdver uppfattas sasom inriktad pa att uppna for
judendomen specifika ekonomiska €eller sociala mal. Enligt detta sétt att se kan
psykoanalysens undergravande av den vasterlandska kulturens moraliska och intel-
lektuella grundvalar helt enkelt vara resultatet av processer for socia identitet, i
vilka utgruppens kultur vérderas negativt. Detta forefaller dock inte vara hela
sanningen.

Ett sétt, pa vilket psykoanalysen tjanat bestamda judiska intressen, &r att den ut-
arbetat teorier om antisemitism, vilkaklétts i vetenskapens kapprock men tonar ned
vikten av intressekonflikter mellan judar och icke-judar. Aven om dessa teorier
starkt skiljer sig fran varandra i sina enskildheter — och, vilket & betecknande for
psykoanalytiska teorier i allmanhet, det inte finns nagon madjlighet att pa empirisk
vag avgora mellan dem — ser man inom denna grupp av teorier antisemitismen
sasom ett slags icke-judisk psykisk sjukdom, som hérror fran projektioner, under-
tryckanden och reaktionshildningar, som ytterst stammar fran ett sjukdomsfram-
kallande samhédlle. De psykoanalytiker, som utvandrade fran Europa till Forenta
staterna under nazitiden, forvantade sig att kunna goéra psykoanalysen "till det
yttersta vapnet mot fascism, antisemitism och ala andra antiliberala férdomar”
(Kurzweil 1989, 294). De mest inflytelserika av dylika forsok sprang ur
serien Sudies in Prgudice, som skall dryftas i nasta kapitel. Nya dylika teorier
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fortsédtter att lanseras (till exempel Bergmann 1995; Ostow 1995; Y oung-Bruehl
1996). Katz (1983, 40) behandlar tva exempel av detta slag och noterar att ”detta
slags teori &r lika ovederl&gglig som obevisbar” — en beskaffenhet som alltid varit
ett sérmérke for psykoanalytisk teoribildning oavsett amnet. | intetdera fallet finns
det nagot som helst samband mellan historiens skildring av antisemitismen och den
psykoanalytiska teorin, och Katz drar slutsatsen "att faktum att sadana analogier
[mellan antisemitism och vissa kliniska fallhistorier om tvangsbeteende] & lang-
sokta inte tycks stbra dem som tolkar allt ménskligt i psykoanalytiska begrepp” (s.
41).

Men det & vért notera att utover det tydliga handlingsprogrammet att §ukfor-
klara antisemitismen & inom den psykoanalytiska teorin den judiska identiteten
ovidkommande for forstdelsen av det manskliga beteendet. Liksom &r fallet med
radikal politisk ideologi, & psykoanalysen en messiansk universalistisk ideologi,
som soker undergréva traditionella icke-judiska sociala kategorier liksom géva
skillnaden mellan judiskt och icke-judiskt men likvad mgjliggéra for den judiska
gruppsammanhallningen att fortleva, om &@ni ett dolt eller delvis dolt tillstand. Lik-
som med den radikala politiska ideologin har kategoriseringen i judar och icke-
judar gjorts mindre framtradande och inte givits nagon teoretisk betydelse. Liksom
gdller psykoanalytiska teorier om antisemitism, forutséger teorin om social identitet
att antisemitismen minimeras i samma man som psykoanalysen ingdr i icke-judars
varldsaskadning.

Gilman (1993, 115, 122, 124) framkastar att Freud i likhet med flera andra judis-
ka vetenskapsman under detta skede utarbetade teorier om hysteri i reaktion mot
uppfattningen att judar ”sasom ras’ var biologiskt anlagda for hysteri. | motsats till
detta radigt grundade argument féreslog Freud en allmanmansklig natur — ”den
gemensamma grunden for det manskliga livet” (Klein 1981, 71) och teoretiserade
sedan om att alla individuella skillnader var resultat av miljopaverkan, som ytterst
harrorde fran ett fortryckande, oménskligt samhalle. Alltsa trots att Freud sav
trodde att den judiska intellektuella och moraliska 6verlagsenheten var resultatet av
ett lamarckianskt arv och sdledes var genetiskt grundad, fornekade psykoanalysen
officiellt betydelsen av biologiskt grundade etniska skillnader eller att ndgra slags
etniska skillnader eller etniska konflikter ens teoretiskt var av primér betydelse.
Etnisk konflikt kom inom den psykoanalytiska teorin att ses sdsom ett sekundart
fenomen, som uppkommit genom irrationella undertryckanden, projektioner och
reaktionsbildningar och som en indikation pa psykisk sjukdom hos icke-judar i
stéllet for en spegling av faktiskt judiskt beteende.

Jag har anmarkt att intresset for psykoanalys och radikal politik ofta sasmmanfallit
hos judar. Detta & inte alls forvanande. Bada foreteelserna & vasentligen judiska
svar pa upplysningen och den foérsvagande inverkan denna fick pa den religiosa
ideologin sasom grundvalen for utvecklandet av en intellektuellt forsvarlig kanda
av grupp- eler individuell identitet.

Bada rorelserna & forenliga med en stark kansla av judisk identitet och med
judendomens kollektiva fortlevnad i ndgon form. Yerushami (1991, 81ff) visar
faktiskt Gvertygande att Freud sdg sig sjalv som en ledare for det judiska folket och
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att hans ”vetenskap” utgjorde en sekuldr tolkning av grundl&ggande judiska religio-
sateman.

Likheterna mellan dessa rorelser gar emellertid langt djupare. Bade psyko-
analysen och den radikala politiska ideologin framl&gger allehanda kritik, dér det
icke-judiska samhéllets traditionella inrdttningar och sociaareligiosa kategorise-
ringar varderas negativt. Bada rorelserna, och i synnerhet psykoanalysen, fram-
lagger sin intellektuellakritik pa vetenskapens och rationalitetens sprak, det gemen-
samma spraket for den intellektuella diskursen efter upplysningstiden. Bada rorel-
serna har emellertid en uttalat politisk atmosfér trots den vetenskapliga fasaden. ett
dylikt resultat & knappast férvanande vad géler den marxistiska politiska ideo-
login, ehuru marxismen av sina féresprakare ofta utbasunerats som ” vetenskaplig”
socialism. Under sin stréavan att bli vetenskapligt respektabel har psykoanalysen
fran begynnelsen varit belastad med klara dvertoner av att vara en sekterisk politisk
rorelse forkladd till vetenskap.

Bade psykoanalysen och den radikala politiska ideologin har ofta ingivit en
kénsla av personlig messiansk mission till det icke-judiska samhdllet, 16ftet om en
utopisk vérld fri fran klasskamp, etniska konflikter och férsvagande neuroser. Bada
rorelserna utarbetade betecknande nog forestalningar om den judiska gruppidenti-
teten sasom ledande icke-judarna till framtidens utopiska samhélle, det kanda be-
greppet "ett ljus for folken”, héar framstadlt i fullkomligt sekuléra och ”vetenskap-
liga’ ordalag. De sociala kategoriseringar dessa rorelser foresprakade utplanade
fullstandigt den sociala kategorisering i jude och icke-jude, och béda rorelserna
utarbetade ideologier, enligt vilka antisemitismen principiellt var resultatet av
faktorer, som lag helt utanfor den judiska identiteten, judarnas fortlevnad som
grupp och konkurrensen om resurser mellan judar och icke-judar. | framtidens ut-
lovade utopiska samhéllen skulle kategoriernajude och icke-jude sakna all teoretisk
betydelse men kunde judarna fortsétta att identifiera sig som judar och kunde den
judiska gruppidentiteten fortleva, samtidigt som en huvudsaklig grund till den icke-
judiska identiteten — religionen och de é&tféljande stoden for hoginvesterande for-
dldraskap — skulle uppfattas som en infantil forvillelse. Marxismens och psyko-
analysens universalistiska ideologier var saledes synnerligen forenliga med den
judiska partikularismens fortlevnad.

Vid sidan av dessa funktioner kan psykoanalysens inflytande pa kulturen faktiskt
ha gynnat judendomen genom att 6ka skillnaden mellan judar och icke-judar i for-
magan att konkurrera om resurser, ehuru det inte finns nagon grund till antagandet
att detta var vad rorelsens ledare medvetet avsdg. Med tanke pa de mycket stora
medel skillnaderna mellan judar och icke-judar i intelligens och tendenser till hog-
investerande foréldraskap finns all anledning antaga att judar och icke-judar har
mycket olika intressen i byggandet av kulturen. Judar far lida mindre &n icke-judar
av nedbrytningen av de kulturella stéden for hoginvesterande foréddraskap, och
judar gynnas av den religiosa trons nedgang hos icke-judar. Sasom Podhoretz
(1995, 30) noterar, & det faktiskt fallet att judiska intellektuella, judiska organi-
sationer sdsom amerikanska judiska kongressen och judebehérskade organisationer
sasom American Civil Liberties Union (amerikanska forbundet for medborgerliga
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réttigheter, se not 2) har forlgjligat kristen religios tro, forsokt undergréva kristen-
domens offentliga styrka och lett kampen for oinskrankt pornografi. Det material,
som lagts fram i detta kapitel, visar att psykoanalysen sdsom en judebehérskad
intellektuell rorelser & en central bestandsdel i detta krig mot icke-judiska kul-
turella stod & hoginvesterande foral draskap.

Det & hérvidlag intressant att Freud ansag att judendomen sdsom religion inte
langre behovdes, eftersom den redan fyllt sin uppgift att skapa den intellektuellt,
andligt och moraliskt Overlégsna judiska karaktéren: ”Sedan judendomen vdl
format judarnas karaktér, har den sasom religion fullgjort sin livsviktiga uppgift
och torde nu kunna undvaras’ (Y erushami 1991, 52). De ron, som sammanfattas i
detta kapitel, visar att Freud ansag den judiska etiska, andliga och intellektuella
dverlagsenheten sdsom genetiskt bestamd och att icke-judar var genetiskt bendgna
att vara slavar under sina sinnen och ben&gna till brutalitet. Den 6verlagsna judiska
karaktéren var genetiskt bestdmd via lamarckiansk arftlighet, som verkade under
generationer sasom ett result av den unika judiska erfarenheten. Det i PTSDA (kap.
7) granskade materialet visar att det faktiskt finns mycket goda skl for asikten att
det finns en genetisk grund for skillnaderna mellan judar och icke-judar i intel-
ligenskvot och hoginvesterande foréldraskap, en genetisk grund, som i sista hand
lagts genom judiska religidsa bruk under historisk tid (men via eugeniska bruk, inte
vialamarckiansk arftlighet).

Forutsatt att skillnaderna mellan judar och icke-judar & genetiskt férmedlade,
torde judar inte vara lika beroende som icke-judar av att de kulturella stoden &t
hoginvesterande foréldraskap bevarades. Det krig, som Freud férde mot den icke-
judiska kulturen genom att underlétta jakten pa sexuell tillfredsstallelse, |&ginveste-
rande forddraskap och avskaffande av sociala kontroller 6ver det sexuella bete-
endet, kan sdledes befaras drabba judar och icke-judar olika med verkan att skill-
naden i konkurrensformaga mellan judar och icke-judar, redan stor att doma av det
material som redovisats iIPTSDA (kap. 5 och 7), skulle forvarras. Det finns ex-
empelvis ron, som visar att mer intelligenta, béttre situerade och utbildade ung-
domar mognar sexuellt forhdlandevis langsamt (Belsky m.fl. 1991; Rushton 1995).
Det & mer sannolikt att dylika ungdomar avstar fran konsumgénge, sd att den
sexuella friheten och legitimeringen av foraktenskaplig sexualitet mindre sannolikt
medfor tidiga giftermdl, ensamfordldraskap och andra slags |aginvesterande for-
aldraskap i denna grupp. Hogre intelligens sammanhénger &ven med senare gifter-
malsalder, |agre frekvens av utomaktenskapliga barn och lagre skilsmassofrekvens
(Herrnstein och Murray 1994). Hyman (1989) noterar att judiska familjer i nutidens
amerika uppvisar lagre skilsmassofrekvens (se &ven Cohen 1986; Waxman 1989),
senare dder for forsta aktenskapets ingaende och storre investering i barnens ut-
bildning an icke-judiska familjer. Nyligen gjorda ron visar att judiska ungdomar
har sitt forsta konsumgange senare och att judiska ogifta tonarsflickor har farre
graviditeter an ungdomar fran nagra andra etniska eller religiosa grupper i forenta
staterna. Vidare, eftersom judar & oproportionerligt ekonomiskt valmaende, blir de
negativa effekterna pa barnen av skilsméassa och ensamféraldraskap mycket for-
svagade hos judar, da de ekonomiska pafrestningar, som typiskt beledsagar skils-
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méssa och ensamforéldraskap, & mycket férminskade (MacLanahan och Booth
1989; Wallerstein och Kelly 1980).

Dessa data visar att judar varit relativt forskonade fran de trender mot 1agin-
vesterande forddraskap som kannetecknat det amerikanska samhéllet allmant sedan
1960-talets motkulturrevolution. detta ron Overensstdmmer med data som Herrn-
stein och Murray (1994) redovisat och som ger 6vervaldigande bevis for att de
negativa effekterna av de forandringar, som skett i vasterlandska bruk rérande
sexualitet och aktenskap under de senaste 30 &ren, oproportionerligt drabbat de |ag-
sta skikten i klassfordelningarna vad avser intelligens och samhéllsekonomi och
darfor omfattat relativt fa judar. Till exempel var det endast 2 procent av de vita
kvinnorna i Herrnsteins och Murrays hogsta kategori vad galler kognitiv formaga
(med en intelligenskvot pa minst 125) och 4 procent av de vita kvinnornai den nast
hogsta kategorin vad géller kognitiv férmaga (med en intelligenskvot mellan 110
och 125), som hade fott barn utom &ktenskapet, att jdmféras med 23 procent i den
fjarde klassen av kognitiv férmaga (med en intelligenskvot mellan 75 och 90) och
42 procent i den femte klassen av kognitiv formaga (med en intelligenskvot mindre
an 75). Inte ens om man justerar siffrorna med hansyn till fattigdomen, undanrgjer
man intelligenskvotens inverkan. Det & su ganger mindre sannolikt att fattiga
kvinnor med hog intelligenskvot foder ett barn utom dktenskapet an att fattiga
kvinnor med |3g intelligenskvot gor det. Vidare kade under perioden fran 1960 till
1991 procenttal et utomaktenskapliga barn hos svarta fran 24 procent till 68 procent,
medan samma procenttal hos vita steg fran 2 till 18 procent. Eftersom den genom-
snittliga intelligenskvoten hos judar i forenta staterna & ungefar 117 och den
verbala intelligenskvoten & &nnu hogre (se PTSDA, kap. 7), &r detta ron forenligt
med antagandet att endast en mycket liten andel av judinnorna foder utomakten-
skapliga barn och att de som goér det mycket mer sannolikt & rika, intelligenta och
omhandertagande dn den typiska ensamstdende modern fran de lagre kognitiva
klasserna.

Den sexuella revolutionen har sdledes haft en ringa inverkan pa foradrars in-
vestering i sinabarn vad gdler individer tillhoriga de hogsta kategorierna av kogni-
tiv formaga. Dessa resultat stammer synnerligen va O6verens med de rén Dunne
m.fl. (1997) har gjort om att det sedan 1960-talet skett en 6kning av arftligheten for
den dder vari den sexuella debuten &ger rum. | den yngre kohorten (omfattande
individer fodda mellan 1952 och 1965) svarade genetiska faktorer for 49 procent av
avvikelsen hos kvinnor och 72 procent av avvikelsen hos mén, och det fanns ingen
gemensam miljopaverkan. | den dldre kohorten (individer fodda mellan 1922 och
1952) svarade den genetiska paverkan for 32 procent av avvikelsen for kvinnor och
ingen avvikelse for man, och det fanns ett betydande gemensamt milj6inslag for
bada konen. Dessa data visar att nedbrytningen av de traditionella vasterlandska
styrmedlen for sexualiteten haft en langt stérre inverkan pa dem som & genetiskt
anlagda for bradmogen sexualitet och visar i forening med ovan framlagda data att
icke-judar |angt mer an judar drabbats av dessa forandringar.

Aven om andra faktorer otvivelaktigt medverkar, & det anméarkningsvart att den
okande trenden mot |&ginvesterande foraldraskap i Forenta staterna i stort sett
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sammanfaller med triumfen for den psykoanalytiska och radikala kritiken av Ame-
rika sddan den representeras av den politiska och kulturella framgangen for 1960-
talets motkulturrorelse. Sedan 1970-talet har andelen ensamma foréldrar dkat fran
en av tio familjer till en av tre familjer (Norton och Miller 1992) och har det skett
en dramatisk okning av tondringssexualitet och tondringsgraviditeter utan akten-
skap (Furstenberg 1991). Det finns ett ypperligt material, som visar ett samband
mellan tondringar som ensamma forddrar, fattigdom, bristande utbildning och
torftiga utvecklingsresultat for barnen (till exempel Dornbusch och Gray 1988;
Furstenberg och Brooks-Gunn 1989; McLanahan och Booth 1989; J. Q. Wilson
1993Db).

Alla de negativa trender, som & knutna till familjen, uppvisar faktiskt mycket
stora 6kningar, som infann sig i mitten av 1960-talet (Herrnstein och Murray 1994,
168ff; se aven Bennett 1994; Kaus 1995; Magnet 1993), daribland 6kningar i
trender mot mindre giftermalstal, "kataklysmiska® okningar av skilsméssotalen (s.
172) och antalet utoméaktenskapliga barn. Vad géller talen for skilsméassor och
utomaktenskapliga barn, visar det tillgangliga materialet en stérre 6kning under
1960-talet fran tidigare existerande trendlinjer, varvid de uppétgaende trendlinjer,
som befastes under denna period, fortsatt in i nuet. 1960-talet var sdledes en vatten-
delare i den amerikanska kulturhistorien, en uppfattning som overensstammer med
Rothmans och Lichters (1996, xviiiff) tolkning av omkastningen pa 1960-talet i
riktning mot "expressiv individualism” hos kultureliterna och nedgangen for de
yttre kontroller 6ver beteendet som varit hornstenen i den tidigare ledande pro-
testantiska kulturen. De noterar den nya vansterns inflytande i framkallandet av
dessa forandringar, och jag har héar framhallit de ndra sambanden mellan psyko-
analysen och den nyavanstern. Bada rorel sernaleddes och behérskades av judar.

Den sexuella revolutionen & ”den mest uppenbara skurken” bakom nedgangen
for aktenskapets betydelse (Herrnstein och Murray 1994, 544) och den étfoljande
uppgangen for |aginvesterande foral draskap:

Det som var slaende med 1960-talets " sexuella revolution”, som den med rétta
kallats, & hur revolutionédr den var, sdval i medvetenheten som i verkligheten.
Ar 1965 sade 69 procent av de amerikanska kvinnorna och 65 procent av
mannen under trettio ars ader att konsumgange fore aktenskapet alltid eller
nastan dltid var fel. Ar 1972 hade de motsvarande siffrorna sjunkit till 24 och
21 procent... Ar 1990 ans&g endast 6 procent av brittiska mén och kvinnor
under trettiofyra ars dder att det alltid eller nastan altid var fel. (Himmelfarb
1995, 236)

Aven om det finns en ringa grund for antagandet att kampen for sexuell frihet, sa

central for psykoanalysen, fordes i avsikten att framja judars genomsnittliga for-

méga att konkurrera med icke-judar om resurser, kan det psykoanalytiska intellek-

tuella kriget mot den icke-judiska kulturen faktiskt ha resulterat i en okad kon-

kurrensformaga for judar forutom att enbart minska den teoretiska betydelsen av

skillnaden mellan jude och icke-jude och att ge en "vetenskaplig” grund till ait
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sukforklara antisemitismen. Det & ocksa ett krig, som har utmynnat i ett samhélle,
som alltmer klyvs mellan en oproportionerlig judisk ”kognitiv €lit” och en vaxande
massa individer, som & intellektuellt oférmogna, ansvarsddsa som forddrar, be-
négna att begara stod fran samhéllet och fallna for brottsigt beteende, psykiska
rubbningar och missbruk av alkohol och narkotika.

Psykoanalysen &r visserligen pa nedgang numera, i synnerhet i Forenta staterna,
men historien visar att andra ideologiska strukturer kommer att forstka uppna vissa
av de mal psykoanalysen efterstravade. Liksom den gjort sin historia igenom, fort-
sétter judendomen att visa en utomordentlig ideologisk flexibilitet i att uppna malet
att legitimera den judiska gruppidentitetens och genetiska separatismens fortlevnad.
sasom visades i kapitel 2, fortsdtter manga judiska samhéllsvetare att utforma en
samhéllsvetenskap, som tjdnar judendomens intressen, och att utarbeta olika slags
stark kritik mot teorier, vilka ses sasom motsatta dessa intressen. Att psykoanalysen
sasom ett vapen i dessa krig har borjat falla, & i det 1anga loppet av ringa betydelse
| denna strévan.

Ovan anford text dterger ss. 113-162 i den tryckta upplagan av Kritikkulturen.

Dei texten forekommande forkortningarna PTSDA och SAID avser forfattarens tva
tidigare utgivna bocker om judendomen sasom gruppevolutionar strategi: A People
That Shall Dwell Alone (1994) och Separation And Its Discontents (1998). Se
litteraturf drteckningen!

Noter
94. Redaktionen for Psychoanalytic Quarterly &r till sin etniska sammanséttning
Overvaldigande judisk, vilket anger att psykoanalysen forblir en i grunden etnisk
rérelse. Chefredaktdren, sex av gu bitrédande redaktorer och 20 av 27 medlemmar
av redaktionskommittén for 1997 ars utgava har judiska efternamn.

95. Psykoanalysens fortvarande roll i rorelsen for sexuell frigorelse kan ses i en
debatt som for icke sa lange sedan fordes om tondringssexualitet. | en artikel i Los
Angeles Times (den 15 februari 1994, A1, A16) noterades det motstand American
Civil Liberties Union och Planned Parenthood gjort mot ett skolprogram, som fére-
sprakade tondringars sexuella avhdllsamhet. Sheldon Zablow, psykiater och tales-
man for denna asikt, sade, "Upprepade studier visar att om man forsoker under-
trycka sexuella kansor, kan de senare komma fram pa mycket farligare satt — sexu-
ellt utnyttjande, valdtakt” (s. A16). Denna psykoanalytiska fantasi béttrade Zablow
pa med pastédendet att sexuell avhallsamhet genom hela den ménskliga historien
aldrig fungerat — ett pastaende som visar hans obekantskap med historiska fakta om
sexualbeteende i Vagterlandet (judiskt sexualbeteende inréknat) dminstone fran
medeltiden till 1900-talet (exempel i Ladurie 1986). Det finns knappast nagot
skiktat traditionellt manskligt samhélle (och forvisso inte nagot muslimskt sam-
halle), som ansett att det & omojligt och oonskligt att hindratondringar, i synnerhet
flickor, fran att vara sexuellt aktiva. Goldberg (1996, 46) noterar, ”inom den vérld

43



som liberala organisationer som ACLU utgor... gar det judiska inflytandet sa djupt
att icke-judar ibland suddar ut skiljelinjen mellan dem och det formella judiska
samfundet.”

96. Nagot som antyder bedrégeri & &ven att tva av de judiska medlemmarna av
Freuds hemliga kommitté (Otto Rank och Sandor Ferenczi) hade éndrat sina namn,
sa att de skulle synasicke-judiska (Grosskurth 1991, 17).

97. Rank hade en mycket stark judisk identitet och s3g de assimilationstryck, som
vid denna tid utgick fran det tyska samhdllet, sdsom mycket negativa — sasom
"moraliskt och andligt forodande” (Klein 1981, 130). Rank s3g positivt pa anti-
semitismen och assimilationstrycken, eftersom de gynnade framvéxten av judiska
aterl6sande rorelser sdsom psykoanaysen: "Rank trodde att judars reaktioner pa
hoten fran det yttre och inre fortrycket drev dem till att bevara sitt forhallande till
naturen och darunder vinna medvetenhet om detta sérskilda forhallande” (Klein
1981, 131). Rank, som ursprungligen hette Rosenfeld, synes ha varit en dold jude
under en del av sitt liv. Han antog ett icke-judiskt namn och konverterade till kato-
licismen 1908, nar han borjade studera vid universitetet i Wien. Ar 1918 &ergick
han till judendomen for att giftasig med en judinna.

98. Adler "ifragasatte dppet Freuds grundtes att tidig sexuell utveckling & bestam-
mande for karaktdrsdaningen” (Gay 1988, 216-217) och struntade i oidipus-
komplexet, barndomssexualiteten, det omedvetna och l&ran om att neuroserna har
Sitt ursprung i sexualiteten. Adler utarbetade i stéllet sina ideer om ”organunder-
l&gsenhet” och de "anala’ karaktérsdragens arftlighet. Adler var en hangiven marx-
Ist och forsokte aktivt skapa en teoretisk syntes, vari psykologisk teori tjénade
utopiska samhéallsma (Kurzweil 1989, 84). Likvéa betecknade Freud Adlers asikter
som "reaktionéra och bakatstravande” (Gay 1988, 222), formodligen darfor att,
som Freud s3g det, den samhallsrevolution som psykoanalysen fantiserade om var
beroende av dessa tankekonstruktioner. Freuds dtgarder ifraga om Adler & full-
standigt begripliga, om man antar att Freuds version av psykoanalysen som en radi-
kal kritik av den vasterlandska kulturen skulle ha forstorts, om Freud godtagit
Adlers”urvattnade’ version.

Likasa utesl6ts Jung ur rorelsen, sedan han utarbetat ideer som drog ned Freuds
teori om undertryckandet av sexualiteten fran sin centrala stallning. ” Jungs mest
besvarande oenighet med Freud, en oenighet som genomsyrar hela raden av Freuds
brev som ett illavarslande underliggande budskap, innebar att det han en gang var-
samt kallade [Jungs] oférmaga att definiera libido — vilket, om man Oversétter det,
betyder att han var ovillig att acceptera Freuds term, att |ata den sta for icke endast
de sexuella drifterna utan dven for den mentala energin i allménhet” (Gay 1988,
226; se aven Grosskurth 1991, 43). | likhet med Adler forkastade Jung laran om
sexualiteten som neurosernas orsak, barndomssexualiteten och oidipuskomplexet. |
likhet med Adlers tankar och till skillnad frén dessa grundldggande freudianska
laror & idén om libidon sdsom begransad till det sexuella begaret till ringa gagn,

44



om man vill utforma en radikal kritik av den vasterlandska kulturen, eftersom
Freuds teori, sdsom har anges, beror pa att sexuellt begar och karlek samman-
blandats.

Men dessutom utvecklade Jung tanken att den religitsa upplevelsen var en livs-
viktig bestandsdel i den psykiska halsan. Freud daremot forblev fientlig mot den
religitsa tron (Gay [1988, 331] skriver faktiskt om Freuds " pugilistiska ateism”).
Som sagts annorstades i detta kapitel, ar ett centralt indlag i vad man kunde kalla
Freuds sukforklaring av kristendomen hans asikt att den religiosa tron intet annat
ar an en reaktionsformation som bildats for att motverka skuldkanslor till f6ljd av
en urtida oidipushandelse eller, som Freud utvecklar tanken i Die Zukunft einer
[llusion (En illusions framtid), blotta barnsliga k&nslor av hjdlpldshet. En central
uppgift for boken Totem und Tabu (Totem och tabu) forefaller sdledes ha varit att
bekampa " alt som &r ariskt-religiost” (i Gay 1988, 331), en kommentar som pa en
gang belyser Freuds program att diskreditera icke endast religionen i allmanhet
utan icke-judisk religion i synnerhet och avslgjar i vilken omfattning han sag sitt
arbete sasom ett indag i konkurrensen mellan etniska grupper.

99. Véart att notera & att en tidig medlem av den psykoanalytiska rorelsen, Ludwig
Braun, trodde att Freud var " &kta jude’ och att vara jude bland annat betydde att att
man hade ” en modig beslutsamhet att bekampa eller bjuda motstand mot det dvriga
samhéllet, fienden” (Klein 1981, 85).

100. Gay, som sjdv & psykoanalytiker, forestéller sig att det under den pa ytan
liggande meningen finns ett erotiskt budskap om aggression och fientlighet mot den
vasterlandska kulturen.

101. Andra psykoanalytiska tolkningar av antisemitismen sasom en sjuklig icke-
judisk resktion pa den judiska dverldgsenheten forekom under detta skede. Ar 1938
uttalade Jacob Meitlis, psykoanalytiker vid Jiddischinstitutet for vetenskap (Y 1V O):
"Vi judar har altid vetat hur man skall respektera andliga varden. Vi har bevarat
var enhet genom ideer, och tack vare dem har vi dverlevat intill denna dag. Ater-
igen gar vart folk morka tider till motes, vilket kréver av oss att vi samlar all var
styrka for att bevara all kultur och vetenskap oskadda under de harda stormar som
for ndrvarande rasar” (i Yerushami 1991, 52). Antisemitismen uppfattas har som
det pris judar maste betala for att bara bordan av att vara vetenskapens och kul-
turens upphovsman och forsvarare. (Flera andra psykoanalytiska teorier om anti-
semitismen dryftas nedan och i kapitel 5).

102. Natan av Gaza lade den intellektuella grunden till den olycksdigra shabba
tai ska messianska rorel sen pa 1600-talet.

103. Nagot liknande kan ségas om den franska psykoanalytiska rérelsen i mitten av

1960-talet: ”"Den ’sprékvetenskapliga psykoanalysens satser blev forutsittningar.

Snart ifragasatte ingen om en sjdlvsaker hallning egentligen kunde ddlja en sarbar
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omedveten struktur...: de flesta franska intellektuella godtog att den sava med-
vetna som omedvetna tanken hade organiserats i enlighet med sprakets strukturer”
(Kurzweil 1989, 245).

104. Tillaggandet av egocentriska motiv & sarskilt intressant. Sasom dryftas i
kapitel 6, & ala de judiska intellektuella rorelser, som granskas i denna bok, i
grund och botten kollektivistiska rorelser, som kréver en auktoritér underkastelse
under en hierarkisk ledning. Egocentriska motiv & déarfor ofdrenliga med dylika
rorelser, eftersom dessa véaxer och frodas genom att individerna sétter gruppens mal
framfor egenintresset. | kapitel 6 havdar jag att vetenskapen till sitt vasen & en
individualistisk verksamhet, dar det rader en minimal lojalitet till en ingrupp.

105. Fritz Wittels tidfaster dnskan om en " strikt organisation” till diskussioner som
Freud, Ferenczi och Jung forde med varandra under deras resa till Forenta staterna
ar 1909. " Jag tror att det finns goda skal att antaga att de diskuterade behovet av en
strikt organisation for den psykoanalytiska rorelsen. Hadanefter behandlade Freud
inte léangre psykoanalysen som en gren av den rena vetenskapen. Psykoanalysens
politik hade tagit sin borjan. De tre resendrerna lovade varandra trohet och kom
Overens om att gemensamt kampa for att forsvaralaran mot all fara’ (1924, 137)

106. Wittels (1924, 143-144) &terger en tolkning av en drom, som psykoanalys-
studeranden Monroe Meyer hade upprepade ganger. | drommen kande Meyer som
om han holl pa att kvavas efter att ha &tit en stor biffstek. Wittels forordade den
tolkning Stekel gjorde: " Det forefaler mig som om biffsteken betydde den osmaélt-
bara analysen. Min olycksalige kollega tvingas sex ganger i veckan svéja en vis-
dom, som hotar att kvéva honom. Drémmen &r det sétt, pa vilket hans inre mot-
stand mot analysen tryggar sitt uttryck.” Vad man &n ma tycka om denna tolkning,
visar Wittels kommentarer att det inom den psykoanal ytiska gemenskapen ocksa pa
1920-talet fanns hangivnalarjungar, som insdg den farasom 13g i att psykoanalysen
|étt kunde bli ett slags hjarntvatt.

107. Denna of ormaga att inse de vasterlandska sexual sedernas egalitara natur kom
till synes ocksa i Heinrich Heines livliga motstand mot 1800-talets borgerliga
sexualmoral. | likhet med Freud s3g Heine den sexuella frigorelsen som en fraga
om befrielse fran de tvang som en fortryckande och éverdrivet andlig vasterlandsk
kultur palagt manniskorna. Sammons (1979, 199) anmarker emellertid att ”inom
medelklassen hade den sexuella |0ssldpptheten lange setts sasom en last som
utmérkte adeln, medan sexuell aerhdllsamhet och respekt for kvinnans dygd for-
knippades med den borgerliga dygden. N&r Heine sa valdsamt gick till storms mot
dessa tabun, 16pte han den valkéanda risken att uppfattas icke som befriare utan som
adelsman till kynnet, och det motstand han véckte var paintet sitt begransat till den
konservativa lasekretsen.” Det intresse man i under- och medelklassen hade av att
kontrollera adelns sexuella beteende var ett framtradande inslag i 1800-talets dis-
kussion om sexualiteten (se MacDonald 1995b,c). Formdgna individer drar langt
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storre fordelar &n fattiga av de traditionella vasterlandska sexual sedernas ford app-
ning.

108. De fyra intellektuella ditjudar i denna studie, vilka tydligen inte paverkats av
Freud, var Hannah Arendt, Noam Chomsky, Richard Hofstadter och Irving Kristol.
Av dessa skulle man mdjligen kunna betrakta Noam Chomsky som en forfattare,
vilkens skrifter inte varit starkt paverkade av hans judiska identitet och sarskilda
judiska intressen. Sammantagna visar ronen att den amerikanska intellektuella
arenan i betydande man dominerats av sarskilda judiska intressen och att psykoana-
lysen varit ett viktigt redskap for beframjandet av dessaintressen

109. Ett exempel: Norman O. Browns inflytelserika Life against Death: The
Psychoanalytical Meaning of History (1985; forst utgiven 1959) godtar fullstandigt
Freuds analys av kulturen sdsom han tecknade den i Das Unbehagen in der Kultur.
Brown anser Freuds viktigaste léra vara den om undertryckandet av manniskans
natur, i synnerhet undertryckandet av njutningslystnaden. Den neuros, som uppstar
till foljd av detta undertryckande, & ett almanmanskligt kdnnetecken, men Brown
havdar att undertryckandets idéhistoria tog sin bérjan i Vasterlandets filosofi och
religion. | begrepp, som starkt paminner om dem som vissa av Freuds tidiga med-
arbetare brukade, visar Brown hdn mot en utopisk framtid, dar en " kroppens upp-
standelse” och en méanniskoandens fullstandiga frigorel se kommer att ske.

110. Intressant nog anmérker Kurzweil (1989) att psykoanalysen var central for
kulturkritiken i bade Forenta staterna och Frankrike men att marxismens roll i den
kritiska analysen skilde sig mellan de bada landerna. | Forenta staterna, dar marx-
iIsmen var bannlyst, férenade kritikerna Marx med Freud, medan de i Frankrike, dar
marxismen var mycket starkare befést, forenade psykoanalysen med strukturell
lingvistik. Resultatet blev att "psykoanalysens radikala krav i bada |anderna bygg-
des pa motstandet mot valkanda och vedertagna teoretiska resonemang och mot
forefintligafordomar” (s. 244).

111. Som vytterligare ett exempel beskriver Kurzwell ett projekt, vari en grupp om
20 heltidsarbetande psykoanalytiker forsokte att med ett permissivt rehabilite-
ringsprogram forandra de asociala tendenserna hos tio forhérdade brottslingar men
misslyckades darmed. Detta fiasko skyllde man pa svérigheten med att motverka
barndomsupplevelser, och man forordade da att alla tyska barn borde genomga
psykoanalys som en forebyggande atgard.
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