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Kapitel 3

Judar och vanstern

Jag kunde aldrig forsta vad judendomen hade med marxismen att gora och varfor
ifrégasdttandet av denna var detsamma som att svika Abrahams, Isaks och Jakobs
Gud. (Raph de Toledano [1996, 50] om sina erfarenheter av dsteuropeiska judiska
intellektuella)

For manga invandrade judar var sociaismen icke blott politik eller en idé. Den var
en altomfattande kultur, ett syn- och varderingssétt de strukturerade sina liv med.
(Irving Howe 1982, 9)

Sambandet mellan judar och den politiska vanstern har manga noterat och kommenterat
altsedan 1800-talet. " Oavsett deras situation... i nastan varje land vi har uppgifter om, spela-
de en del av judarna en mycket viktig roll i rérelser, som var avsedda att undergréava den be-
stdende ordningen” (Rothman och Lichter 1982, 110).

Atminstone ytligt sett kan det judiska deltagandet i radika politisk verksamhet synas for-
vanande. Marxismen, aminstone som Marx uppfattade den, & judendomens sjalva motsats.
Marxismen & skolexemplet pa en universalistisk ideologi, enligt vilken etniska och natio-
nalistiska murar inom samhéllet och rentav mellan samhéllena med tiden skall rivas till den
sociala harmonins fromma och i kdnslan av ett gemensamt intresse. Dessutom har Marx gélv,
ehuru fodd av tva etniskt judiska forddrar, av manga betraktats som antisemit.”* Hans kritik
av judendomen (On the Jewish Question [Marx 1843/1975]) framstéllde judendomen som i
grund och botten intresserad av egoistiskt penningforvarv; den hade nétt véarldsherravéde
genom att géra bade manniskan och naturen till siljbara foremal. Marx sag judendomen som
en abstrakt princip for den manskliga girigheten som skulle upphérai framtidens kommunis-
tiska samhélle. Men Marx argumenterade emot tanken att judar maste uppge sin judiskhet for
att bli tyska medborgare, och han forestéllde sig att judendomen, befriad fran girighetens
princip, skulle fortlevai det forvandlade samhéllet efter revolutionen (Katz 1986, 113).

Oavsett vad slags asikter Marx hystei amnet, & det i det féljande en avgorande fréga huru-
vida godtagande av radikala, universalistiskaideologier och deltagande i radikala, universalis-
tiska rorelser kan férenas med judisk identifiering. Blir man genom att antaga en dylik ideo-
logi vasentligen avlagsnad fran den judiska gemenskapen och dess traditionella forbundenhet
med separatism och judiskt nationskap? Eller for att omformulera fragan i mitt synsétts orda-
lag: kan foresprakandet av radikala, universalistiska ideologier och handlingar forenas med
fortsatt delaktighet i judendomen sasom gruppevolutionér strategi?

1



Mérk att denna frégainte & densamma som fragan om huruvida judar som grupp lampligen
kan betecknas sasom foresprékande radikala politiska |sningar for icke-judiska samhéllen.
det foreligger ingen implikation att judendomen utgér en enhetlig rorelse eller att alla segment
av den judiska gemenskapen har samma asikt om €eller instéllning till det icke-judiska sam-
héllet (se kapitel 1). Judar kan utgora ett dominerande eller nddvandigt element i radikala
politiska rorelser, och judisk identifiering kan vara i hog grad forenlig med eller rent av
underlétta deltagande i radikala politiska rorelser utan att de flestajudar deltar | dessa rorelser
och &en om judar till antalet & en minoritet inom rorel sen.

RADIKALISM OCH JUDISK IDENTIFIERING

Hypotesen att judisk radikalism & forenlig med judendomen som gruppevolutiondr strategi
forutsétter att radikala judar fortfar med att identifiera sig som judar. Det kan knappast
betvivias att den stora mgjoriteten av de judar, som altifran slutet av 1800-talet forfaktade
vansterideal, var starkt sjavidentifierade som judar och inte s3g nagon motséttning mellan
judendomen och radikalismen (Marcus 1983, 280ff; Levin 1977, 65, 1988, i, 4-5; Mishkinsky
1968, 290, 291; Rothman och Lichter 1982, 92-93; Sorin 1985, stédlvis). De storsta judiska
radikala rérelserna i bade Ryssland och Polen var faktiskt de judiska Bunderna, vilka hade
uteslutande judar som medlemmar och ett program, som mycket tydligt talade om att driva
bestédmda judiska intressen. Proletarismen hos det polska Bund ingick i gélva verket i ett
forsok att bevara judarnas nationella identitet sasom judar (Marcus 1983, 282). Broderskapet
med den icke-judiska arbetarklassen var avsett att underlétta arbetet for de séarskilt judiska
malen, och motsvarande kan sagas om det rysk-judiska Bund (Liebman 1979, 111ff). Efter-
som Bunderna omfattade det 6vervadigande flertalet av den judiska radikala rorel sens med-
lemmar i dessa omraden, var den stora majoriteten judar, som deltog i radikala rorelser under
dennatid, starkt identifierade som judar.

Dessutom forefaller manga judiska medlemmar av Sovjetunionens kommunistiska parti ha
varit helt instdllda pa att upprétta ett slags sekulédr judendom, inte att géra slut pa den judiska
gruppkontinuiteten. Sovjetregimen och de judiska socialistiska rorel serna kdmpade med var-
andrai fragan om den nationella identitetens bevarande (Levin 1988; Pinkus 1988). Trots en
officiell ideologi, som betraktade nationalism och etnisk separatism som reaktiondra, tvangs
sovjetregeringen att leva med en verklighet av mycket starka etniska och nationella identi-
fieringar inom Sovjetunionen. Som en foljd darav skapades en judisk avdelning eller sektion
av kommunistpartiet, den sa kallade jevsektsija. Denna avdelning "kampade hart mot de
sionistisk-socialistiska partierna, mot demokratiska judiska samhéllen, mot den judiska tron
och mot den hebreiska kulturen. Den hade emellertid lyckats med att forma ett sekulart lev-
nadsmonster, som byggde pa jiddisch sdsom den judiska nationalitetens erkanda nationella
sprék; med att kampa for den judiska nationella Gverlevnaden pa 1920-talet och med sitt
arbete pa 1930-talet att bromsa assimilationsprocessen i sovjetiseringen av judiskt sprék och
judisk kultur” (Pinkus 1988, 62)."

Dessa anstrangningar fick till resultat att det vaxte fram en statligt stédd, separatistisk
jiddischsprakig subkultur, som omfattade jiddischsprakiga skolor och rent av jiddischsprakiga
sovjeter. Denna separatistiska kultur stoddes mycket aggressivt av jevsektsija. Motspanstiga
judiska fordldrar tvangs "med terror” att skicka sina barn till dessa kulturellt separatistiska
skolor i stéllet for till skolor, dar barnen inte hade behovt lara om sina amnen paryska for att
klara intrédesproven till den hogre utbildningen (Gitelman 1991, 12). Ocksa de &mnen de
framstaende och officiellt hyllade sovjetjudiska forfattarna pa 1930-talet behandlar visar den
etniska identitetens betydelse: "Huvudtemat for deras prosa, poesi och drama kan samman-
fattas i en enda tanke — inskrankningarna i deras réttigheter under tsarismen och de en gang
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fortryckta judarnas uppblommande under Lenin-Stalin-forfattningens sol” (Vaksberg 1994,
115).

An vidare: frén 1942 och in i efterkrigstiden tjznade den statligt stodda Judiska anti-
fascistiska kommittén, Jak, till att framja judiska kulturella och politiska intressen (déribland
ett forsok att grunda en judisk republik pa Krim), tills regeringen ar 1948 upploste den i
samband med anklagelser for judisk nationalism, motstand mot assimilation och sionistiska
sympatier (Kostyrchenko 1995, 30ff; Vaksberg 1994, 112ff). Jaks ledare identifierade sig
starkt som judar. Foljande uttalande av Jak-ledaren Itsik Fefer om hans asikter under kriget
vittnar om en stark, historiskt medveten kénsla for den judiska nationaliteten:

Jag sade att jag dskar mitt folk. Men vem alskar inte sitt eget folk?... Minaintressen
betréffande Krim och Birobidzjan [ett omrade i Sovjetunionen som utvaldes till
judisk boséttning] har dikterats av detta. Det tycktes mig att endast Stalin kunde rétta
till denna historiska oréttvisa, som de romerska kejsarna vallat. Det tycktes mig att
endast sovjetregeringen kunde rétta till denna oréttvisa genom att skapa en judisk
nation. (I Kostyrchenko 1995, 39)

Dessa judiska aktivister saknade fullstandigt identifiering med judendomen sdsom religion
och bekampade négra av de mer idgonenfallande tecknen pa judisk gruppseparatism, men
detta till trots var deras medlemskap i det sovjetiska kommunistpartiet inte ofrenligt med ut-
vecklandet av mekanismer avsedda att trygga den judiska gruppens kontinuitet som en sekular
enhet. Nar allt kommer omkring, var det under hela sovjetepoken mycket fa judar, forutom
barn i blandaktenskap, som miste sin judiska identitet (Gitelman 1991, 5)"3, och &en strax
efter andra vérldskriget stérktes den judiska kulturen och sionismen maktigt i Sovjetunionen.
Men sedan uppldste sovjetmakten Jak, vilket var borjan av en fortryckskampanj mot ala
yttringar av judisk nationalism och judisk kultur. Déari ingick &ven att man stdngde judiska
teatrar och museer och uppl6ste judiska forfattarféreningar.

Fragan om judisk identifiering hos bolgeviker, som var judar till borden, & komplex. Pipes
(1993, 102-104) havdar att bolsjeviker med judisk bakgrund patsartiden inte identifierade sig
som judar, trots att de av icke-judar sags som agerande for judiska intressen och utsattes for
antisemitism. Till exempel gjorde Lev Trotskij, den nast efter Lenin viktigaste bolgeviken,
stora agzstréngni ngar att inte synas ha ndgon judisk identitet eller alls nagot intresse for judiska
fragor.

Med tanke pa att dessa radikala av andra betraktades som judar och att de var maltavlor for
antisemitism &r det svart att tro att de helt saknade en judisk identitet. Allméant galler att anti-
semitism Okar den judiska identifieringen (SAID, kap. 6). Men det & mgjligt att den judiska
identiteten i dessa fall till stor del framkallades utifran. Till exempel hade striden pa 1920-
talet mellan Stalin och partiets vansteropposition, vilken anférdes av Trotskij, Grigorij Zinov-
jev, Lev Kamenev och Grigorij Sokolnikov (vilka alla var etniska judar), starka 6vertoner av
gruppkonflikt mellan judar och icke-judar: " Det uppenbart *frammande’, som foregivet enade
ett helt block av kandidater, var en iogonenfallande omstandighet” (Vaksberg 1994, 19; se
aven Ginsberg 1993, 53; Lindemann 1997, 452; Pinkus 1988, 85-86; Rapoport 1990, 38;
Rothman och Lichter 1982, 94). For alla dem som deltog var motstandarnas judiska eller icke-
judiska bakgrund nagot som starkt framtradde, och Sidney Hook (1949, 464) noterar faktiskt
att icke-judiska stalinister anvande antisemitiska argument mot trotskisterna. Vaksberg anfor
ett uttalande av Vjatjeslav Molotov (som var utrikesminister och den andre i rangen av fram-
stdende sovjetledare) om att Stalin forbigick Kamenev, darfor att han ville ha en icke-jude till
regeringschef. Vidare kan ségas att det judiska blockets internationalism gentemot den natio-
nalism som |&g implicit i den stainistiska standpunkten (Lindemann 1997, 450) sammanféll
béttre med judiska intressen och forvisso speglar ett vanligt tema i judiska hallningar i sam-
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héllen allmant sett efter upplysningstiden. Under hela detta skede och in pa 1930-talet "var det
for Kreml och Lubjanka [sovjetiska hemliga polisen] inte religionen utan blodet som be-
stamde judiskheten” (Vaksberg 1994, 64). Hemliga polisen anvande i gélva verket etniska
framlingar (till exempel judar i det traditionellt antisemitiska Ukraina) som agenter, darfor att
dessa ténktes ha en svagare medkéansla med de infédda (Lindemann 1997, 443) — en politik
som evolutionart sett &r fullstandigt begriplig.

Den judiska etniska bakgrunden var sdledes viktig inte endast for icke-judar utan var sub-
jektivt viktig aven for judar. Nér hemliga polisen ville understka en judisk agent, vérvade den
en "ren judisk oskuld” att inleda ett sexuellt forhallande med honom — varmed det var under-
forstétt att operationen skulle lyckas béttre, om forhallandet var inometniskt (Vaksberg 1994,
44n). Likaledes har det hos judar inom vanstern rétt en uttalad tendens att avguda andra judar,
sasom Trotskij och Rosa Luxemburg, men inte icke-judiska vansterledare, och Polen &r ett
exempel pa detta (Schatz 1991, 62, 89). Nagra forskare tvivlar dock starkt pa att Trotskij och
Luxemburg identifierade sig som judar. Hook (1949, 465) finner rent av att det hos vanster-
manniskor radde en uppfattning om att det fanns en etnisk grund till att judiska intellektuella
drogs till Trotskij. Som en av dem sade, "det &r inte en Slump att tre fjardedelar av de trots-
kistiska ledarna ar judar.”

Det finns alltsa ett betydande material, som visar att judiska bolseviker i alméanhet bibe-
holl aminstone en kvarvarande judisk identitet. | somliga fall kan denna judiska identitet
forvisso ha varit "reaktiv” (det vill saga ha uppstétt till foljd av andras uppfattningar). Sa till
exempel kan Rosa Luxemburg ha &gt en reaktiv judisk identitet, da hon uppfattades som
judinna, trots att hon "var mest kritisk mot det egna folket och ibland hemfdll &t att skonings-
|6st sméda andra judar” (Shepherd 1993, 118). Likval var det med en jude, som Luxemburg
hade sitt enda viktiga sexuella forhdlande, och hon bevarade banden med sin sakt. Linde-
mann (1997, 178) gor kommentaren att striden mellan Luxemburgs revolutionéra vanster och
de socialdemokratiska reformisternai Tyskland hade dvertoner av tysk-judisk etnisk konflikt,
detta med tanke pa att den forstnamnda gruppen réknade en stor andel judar, som var va syn-
liga. Inemot forsta varldskriget hade Luxemburgs krympande vankrets inom partiet blivit mer
renodlat judisk, medan daremot hennes forakt for partiets (mestadels icke-judiska) ledare
blivit mer uttalat och bitande. Hennes uttalanden om ledarskapet var ofta spetsade med typi skt
judiska fraser: partiledarna var 'borgarnas schabbesgojim’. For manga hogersinnade tyskar
blev Luxemburg den mest forhatliga av alla revolutiondrerna, den som fick férkroppsliga den
destruktiva judiska framlingen” (s. 402). Av dessa ron att doma forefaller magjligheterna att
Luxemburg egentligen var en dold judinna eller att hon bedrog sig 5dv ifraga om sin judiska
identitet — det senare en nog sa vanlig foreteelse hos radikala judar (se nedan) — minst lika
sannolika som att hon inte alls identifierade sig som judinna.

Sasom teorin om socid identitet anger, torde antisemitism forsvara for judar att antaga den
omgivande kulturens identitet. traditionella judiska separatistiska bruk i forening med eko-
nomisk konkurrens tenderar att resultera i antisemitism, men antisemitism férsvarar i sin tur
judisk assimilation, eftersom det darigenom blir svérare for judar att acceptera en ickejudisk
identitet. Till exempel Okade den judiska kulturella assimilationen avsevért i Polen under
mellankrigstiden, och & 1939 angav héften av de judiska gymnasisterna polska som sitt
modersmal. Men den traditionella judiska kulturens fortlevnad hos en betydande andel av
judarna och den motsvarande antisemitismen satte upp en mur mot judar, som ville antaga en
polsk identifiering (Schatz 1991, 34-35).

Fran icke-judars standpunkt kan emellertid antisemitiska reaktioner pa individer som
Luxemburg och andra, i det yttre assimilerande judar ses som resultat av forsok att férebygga
bedrégeri genom att dverdriva den omfattning i vilken etniska judar identifierar sig som judar
och medvetet soker framja sarskilda judiska intressen (se SAID, kap. 1). dylika uppfattningar
om sekulédra judar och judar som konverterat till kristendomen har varit vanligainglag i anti-
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semitismen efter upplysningstiden, och faktiskt har sadana judar ofta bibehallit informella
sociala och affarsmassiga nétverk, vilka resulterat i giftermal med andra dopta judar och
judiska dlakter som pa ytan inte bytt religion (se SAID, kap. 5 och 6).75

Jag vill saga att det inte & mojligt att pa ett avgorande sétt faststélla den judiska identiteten
eller avsaknaden av den hos etniskt judiska bolgeviker fore revolutionen och i det efter-
revolutiondra tidsskedet, nér etniska judar hade en avsevard makt i Sovjetunionen. Flera
faktorer stoder vart antagande att judisk identifiering forekom hos en betydande andel av de
etniska judarna: (1) Manniskor betecknades som judar enligt sin bakgrund aminstone delvis
pa grund av kvarvarande antisemitism. Detta torde ha bidragit till att en judisk identitet pa
lades dessa individer och forsvarade for dem att antaga en exklusiv identitet som medlemmar
av en storre, mer inklusiv politisk grupp. (2) Manga judiska bolsjeviker, sdsom de i Jev-
sektsija och Jak sokte pa aggressiva sdtt upprétta en sekuldr judisk subkultur. (3) Mycket fa
judar inom vanstern férestallde sig ett efterrevolutiondrt samhéalle utan en fortlevnad av juden-
domen sasom grupp, och faktiskt var det den radande ideologin hos judiska vanstermanniskor
att det efterrevolutiondra samhélet skulle gora slut pa antisemitismen, eftersom det skulle
gora slut pa klassmotséttningarna och den sirskilda judiska yrkesprofilen. (4) Amerikanska
kommunisters beteende visar att den judiska identiteten och de judiska intressenas foretréde
framfér de kommunistiska var gévklarheter for etniskt judiska kommunister (se nedan). (5)
Forekomsten av en dold judiskhet vid andratider och annorstédes i forening med mojligheten
att gavbedrégeri, flexibilitet i identifieringen och ambivalens i identifieringen & viktiga be-
standsdelar i judendomen sasom gruppevolutionar strategi (se SAID, kap. 8).

Denna sistnamnda mojlighet & sarskilt intressant och skall utvecklas ndrmare nedan. Det
tydligaste tecknet pa att individer har upphort att ha en judisk identitet &r att de gor ett
politiskt val, som de uppfattar sdsom uppenbart icke gynnande judar som grupp. Om det
saknas en klart uppfattad konflikt med judiska intressen, kvarstar méjligheten att olika
politiska val etniska judar gor endast &r olikheter i taktiken for hur man béast uppnéar vad som
ligger i judiska intressen. Ifraga om de judiska medlemmarna av amerikanska kommunist-
partiet CPUSA, vilka vi skall &erkommatill, var det tydligaste tecknet pa att etniskt judiska
medlemmar beholl sin judiska identitet att deras stod for CPUSA i almanhet tkade och
minskade beroende pa hur de uppfattade om den sovjetiska politiken skadade bestamda
judiskaintressen, sdsom motstandet mot Nazityskland eller stodet till Isragl.

Judisk identifiering &r ett komplext omrade, déar ytliga deklarationer kan vara vilseledande.
Det kan vara sa att judar inte medvetet ar klara 6ver hur starkt de identifierar sig med juden-
domen. Till exempel noterar Silberman (1985, 184) att vid tiden for 1967 &rs arabisk-
isragliska krig manga judar kunde identifiera sig med rabbi Abraham Joshua Heschels ut-
talande, " Jag hade inte vetat hur judisk jag var” (i Silberman 1985, 184; kursiverat i texten).
Silberman kommenterar: ” Den som reagerade sa var inte nagon nykomling i judendomen eller
tillfaligt hangiven utan den man som manga, daribland jag salv, anser som var tids framste
judiske andlige ledare.” Méanga andra gjorde samma Overraskande upptackt om sig jéava:
Arthur Hertzberg (1979, 210) skrev, "Den amerikanska judenhetens omedel bara reaktion pa
krisen var langt mer intensiv och utbredd &n nagon kunnat forutse. Manga judar skulle aldrig
ha trott att en alvarlig fara for Israel kunde sa behérska deras tankar och kandor att den
utesl6t alt annat.”

Betrakta fallet Polina Zjemtjuzjina, hustru till Vjatjeslav Michailovitj Molotov (Sovjet-
unionens premiarminister pa 1930-talet) och framstdende revolutionar. Hon gick in kom-
munistpartiet & 1918 och var sedan bland annat ledamot av partiets centralkommitté. Nar
Golda Meir besokte Sovjetunionen ar 1948, yttrade Zjemtjuzjina upprepade ganger frasen,
”Ich bin ajiddische tochter” (jag & en dotter av det judiska folket), nar Meir fragade hur det
kom sig att hon talade jiddisch s bra (Rubenstein 1996, 262). "Hon tog avsked fran den
[israeliska delegationen] med tarar i Ggonen och sade, ’ Jag Onskar att allt kommer att ga bra
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for er dar, och da kommer det att bli bra for alla judar’” (Rubenstein 1996, 262). Vaksberg
(1994, 192) skriver om henne att hon var en ”jarnhard stalinist, men hennes fanatism hindrade
henneinte att varaen 'god judisk dotter’”.

Betrakta ocksa falet Ilja Ehrenburg, den framstdende sovjetiske journalisten och anti-
fascistiske propagandisten fér Sovjetunionen. Hans liv beskrivs i en bok, vars titel Tangled
Loyalties (Trassliga lojaliteter, Rubenstein 1996) belyser vanskligheterna med en judisk iden-
titet i Sovjetunionen. Ehrenburg var en loja stalinist, stodde den sovjetiska hallningen gent-
emot sionismen och vagrade att fordéma sovjetiska judefientliga aktioner (Rubenstein 1996).
Likval hyste Ehrenburg sionistiska asikter, hade judiska umgangesmonster, trodde pa det
judiska folkets unika stéllning och var djupt berérd av antisemitismen och Forintelsen. Ehren-
burg var en organiserande medlem av Jak, en sammanslutning som foresprakade en judisk
kulturell panyttfodelse och mer omfattande kontakter med judar utomlands. en forfattar-
kollega och van betecknade honom som "framfor allt jude... Ehrenburg hade med hela sitt
vasen avvisat sitt ursprung, forkladde sig i Vasterlandet, rokte hollandsk tobak och gjorde upp
sina resplaner pa Cook’s... Men han utplénade inte juden” (s. 204). "Ehrenburg fornekade
aldrig sitt judiska ursprung, och mot slutet av sitt liv upprepade han ofta den trotsiga
forvissningen att han skulle betrakta sig som jude ’sa lange som det fanns en enda antisemit
kvar pajorden’” (Rubenstein 1996, 13). | en beromd artikel anférde han ett uttalande om att
"det finns tva slags blod, det blod som rinner inuti &drorna och det blod som rinner ut ur
adrorna... Varfor sager jag, Vi judar? Jo, pa grund av blodet” (s. 259). Hans starka lojalitet
mot Stalins regim och hans tigande om de sovjetiska illdaden, déribland morden pa miljontals
medborgare pa 1930-talet, kan faktiskt till stor del ha motiverats av hans asikt att Sovjet-
unionen var ett balverk mot fascismen (ss. 143-145). " Ingen forsyndelse retade honom mera
an antisemitism” (s. 313).

En stark kvarvarande judisk identitet hos en framstaende bolsjevik kan ses ocksa i foljande
kommentar om etniska judars reaktion pa Isragls uppkomst:

Det forefoll som om ala judar oavsett der, yrke eller samhallsstalining kande an-
svar for den fjarran lilla staten, som hade blivit en symbol for den nationella panytt-
fodelsen. Till och med sovjetjudarna, som hade forefallit odterkalleligen assimile-
rade, var nu fortrollade av det under som skett i Mellandstern. Jekaterina Davidovna
(Golda Gorbman) var en fanatisk bolgevik och internationalist och hustru till mar-
skalk Kliment Vorosjilov, och i sin ungdom hade hon exkommunicerats sasom icke-
troende, men nu slog hon sina sldktingar med hapnad, ndr hon sade, "Nu antligen
har ocksa vi vart moderland.” (Kostyrchenko 1995, 102)

Det viktiga &r att den judiska identiteten &en hos en starkt assimilerad jude, och &en hos en
som subjektivt avvisat en judisk identitet, kan tradai dagen vid en tid da gruppen befinner sig
i kris eller da den judiska identifieringen kommer i motsattning till ndgon annan identitet som
en jude kan ha, daribland identifieringen som politisk radikal. Elazar (1980) anmérker att vid
tider, da judendomen uppfattas som hotad, Okar gruppidentifieringen kraftigt dven hos
"mycket marginella’ judar, sasom skedde under jom-kippur-kriget 1973. Detta & ocksa vad
man kan vanta sig enligt teorin om social identitet. Detta medfor ocksa att sddana pastéenden
om judisk identifiering, vilka inte beaktar vilka hot mot judendomen som anses ha férel egat,
kan vara dlvarliga underskattningar av det judiska engagemangets omfattning. Yttre deklara-
tioner om avsaknad av en judisk identitet kan vara mycket vilseledande.”® Och som vi skall se,
kan man pa goda grunder hévda att det hos radikala judar rader ett utbrett 5alvbedrageri
ifraga om den judiskaidentiteten.

Dessutom finns ett utmérkt material fran bade tsartiden och tiden efter revolutionen, vilket
visar att judiska bolgeviker uppfattade sina aktiviteter sasom helt och hdllet Gverensstam-
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mande med judiska intressen. Revolutionen gjorde slut pa den officiellt antisemitiska tsar-
regimen, och &en om den folkliga antisemitismen fortsatte i den efterrevolutiondra epoken,
hade regeringen officiellt forklarat antisemitismen olaglig. Judar var starkt dverrepresenterade
i ekonomiska och politiska maktstallningar liksom i kulturinflytandet s& sent som pa 1940-
talet. Detta var ocksa en regim, som med mycket valdsamma metoder sokte forstora alla spar
av kristendomen som en socialt enande kraft inom Sovjetunionen, samtidigt som den upp-
réttade en sekular judisk subkultur, sa att judendomen inte skulle forlora sin gruppkontinuitet
eller sina enande mekanismer, sdsom jiddischspraket.

Det kan saledes betvivlas att sovjetjudiska bolseviker ndgonsin behdvde véja mellan en
judisk identitet och en bolsjevikidentitet, atminstone under tiden fore revolutionen och andain
pa 1930-talet. Med tanke pa denna 6verensstammel se med vad man kunde kalla " egennytta i
identifieringen” ar det fullt mojligt att enskilda judiska bolseviker fornekade eller struntade i
sin judiska identitet — kanske hjdpta dartill av gavbedrageriets mekanismer — alltmedan de
likval behodll en judisk identitet, som skulle ha framtrétt Gppet endast om judiska intressen
rékade i tydlig konflikt med kommunistisk politik.

KOMMUNISM OCH JUDISK IDENTIFIERING | POLEN

Det &r ett viktigt arbete Schatz (1991) skrivit om den grupp judiska kommunister som kom
till makten i Polen genast efter andra véarldskriget (och som Schatz kallar ” generationen”), ty
det belyser identifieringsprocesserna hos en hel generation kommunistiska judar i Osteuropa.
Till skillnad fran situationen i Sovjetunionen, dar den av Trotskij ledda, Gvervagande judiska
falangen besegrades, &r det i Polens fall mgjligt att folja de aktiviteter och identifieringar en
judisk kommunistisk elit agnade sig &, en grupp som faktiskt nadde den politiska makten och
behdll den under ett betydel sefullt skede.

Den stora magjoriteten av denna grupp hade socialiserats i mycket traditionella judiska
familjer,

vilkas inre liv, seder och folklore’, religitsa traditioner, fritid, kontakter mellan
generationerna och socialiseringssétt trots variationer vasentligen var genomsyrade
av traditionella judiska varderingar och normer for uppforande... kulturarvets kérna
hade nétt dem genom religionsundervisning och -bruk, genom helgfiranden, sagor
och sanger, genom de beréattelser de fatt hora av fordldrar och far- och morforédrar,
genom att lyssna pa de aldres samtal... Resultatet blev att de fick en djup karna av
identitet, varderingar, normer och instéliningar med vilken de gick in i sin upp-
roriska ungdomsdlder och sin mognare dlder. Denna kéarna skulle férvandlas i
ackulturerings-, sekulariserings- och radikaliseringsprocesser, ibland darhan att
den Oppet fornekades. Men det var genom detta djupa skikt som alla senare uppfatt-
ningar filtrerades. (Schatz 1991, 37-38; min kursivering)

Méark implikationen att déar pagick processer for §alvbedréageri: medlemmar av generatio-
nen férnekade effekterna av en genomgripande socialiseringserfarenhet, som fargade alla
deras senare uppfattningar, sa att de i en mycket reell bemérkelse inte visste hur judiska de
var. De flesta av dessa individer talade jiddisch i vardagslag och polska endast daligt, ocksa
sedan de gétt in i partiet (s. 54). De umgicks uteslutande med andra judar, som de hade tréffat
i det judiska arbetslivet, de judiska bostadsomradena och i judiska sociala och politiska
sammanslutningar. sedan de blivit kommunister, var det inom den egna gruppen de umgicks
med det motsatta konet och gifte sig, och spraket i detta umgénge var jiddisch (s. 116). Lik-
som gdler for alade judiska intellektuella och politiska rorelser som dryftasi denna bok, var
deras ledare, larare och framsta inflytanden andra etniska judar, déaribland i synnerhet Luxem-
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burg och Trotskij (ss. 62, 89), och nar de tankte pa personliga hjéltar, var dessa mestadels
judar, vilkas bragder antog ndrmast mytiska matt (s. 112).

Judar som gick in kommunistpartiet forkastade inte i forstone sin etniska identitet, och det
fanns manga som "omhuldade den judiska kulturen... [och] dromde om ett samhéle, dar
judar kunde vara jamlika sasom judar” (s. 48). Det var faktiskt vanligt att individer forenade
en stark judisk identitet med marxism liksom med sionism och bundism i olika kombina-
tioner. Dessutom underléttades de polska judarnas dragning till kommunismen av vetskapen
om att judar hade nétt hoga maktpositioner och ett starkt inflytande i Sovjetunionen och att
sovjetregimen hade infort ett judiskt undervisnings- och kulturvasen (s. 60). | bade Sovjet-
unionen och Polen sdgs kommunismen som motsatt antisemitismen. | skarp kontrast haremot
vidtog den polska regeringen pa 1930-talet politiska atgarder, varmed man utesténgde judar
fran tjanster i den offentliga sektorn, inforde kvoter for andelen judiska studenter vid universi-
teten och judiska utdvare av fria yrken, och regeringen organiserade bojkotter mot judiska
foretag och hantverkare (Hagen 1996). Tydligt & att judar sig kommunismen som bra for
judarna: Den var en rorelse, som inte hotade judarnas fortvaro som grupp, den forespeglade
judar makt och inflytande och att gora slut pa av staten framjad antisemitism.

| ena &nden av den judiska identifieringens spektrum fanns kommunister, som hade inlett
sin karriar i Bund eller i sionistiska organisationer, talade jiddisch och arbetade helt och hallet
i en judisk milj6. De var fullstandigt &rliga med sin judiska och kommunistiska identitet, utan
nagon ambivaens eller uppfattning om konflikt mellan dessa bada upphov till identiteten. |
andra @anden av den judiska identifieringens spektrum kan det ha funnits somliga judiska kom-
munister, som ville upprétta en stat utan etniska indelningar och utan judisk gruppkontinuitet,
men vi har inget material som dvertygande visar detta. | tiden fore andra vérldskriget var &ven
de mest "avetniserade” judarna assimilerade endast till det yttre genom att de kl&dde sig som
icke-judar, antog icke-judiskt klingande namn (vilket antyder bedrageri) och larde sig icke-
judarnas sprak. De forsokte varva icke-judar till rérelsen men assimilerade sig inte och for-
sokte inte assimilera sig med den polska kulturen. de behdll de hdvdvunnajudiska”foraktfulla
och overlagsna hallningarna” till det som de i egenskap av marxister sig som den " efter-
blivna’ polska bondekulturen (s. 119). Ocksa de langst assimilerade judiska kommunisterna,
som arbetade i stader med icke-judar, upprordes av den sovjetisk-tyska icke-angreppspakten
men kande sig l&ttade nér det tysk-sovjetiska kriget till sist brot ut (s. 121) — ett tydligt tecken
pa att den judiska personliga identiteten |&g kvar alldeles under ytan. Ocksa Polens kom-
munistiska parti (KPP) behdll sin uppfattning om att det frémjade bestamda judiska intressen
och inte blint lydde Sovjetunionen. Schatz framkastar rent av (s. 102) att Stalin uppldste KPP
ar 1938 darfor att det fanns trotskister inom KPP och darfor att det sovjetiska ledarskapet
befarade att KPP skulle motsétta sig pakten med Nazityskland.

| SAID (kap. 8) noterades att ambivalensi identifieringen varit ett bestdende inslag i juden-
domen altsedan upplysningstiden. Intressant ar att pol sk-judiska aktivister uppvisade mycken
ambivalens i identifieringen, vilket ytterst harrorde fran motséttningen mellan "tron pa nagot
slags judisk kollektiv tillvaro och det samtidiga forkastandet av en dylik etnisk gemenskap, da
den ansdgs ofdrenlig med klassindelningar och skadlig for den allmanna politiska kampen;
stravan att bibehalla ett sarskilt slags judisk kultur och samtidigt sikten att detta vore en en-
bart etnisk form av det kommunistiska budskapet, vilken man behdvde anvanda fér att in-
lemma judar i den polska socialistiska gemenskapen; att behalla separata judiska inrattningar
och samtidigt vilja avlagsna den judiska separatismen som sadan” (s. 234). Det kommer att
framga i det foljande att judarna, de judiska kommunisterna pa de hogsta regeringsnivaerna
inrdknade, fortlevde som en sammanhallen, identifierbar grupp. Men trots att de sjava fore-
faler att inte ha mérkt den egna erfarenhetens judiska kollektiva karaktar (s. 240), kunde
andra iakttaga den — ett tydligt exempel pa sjavbedrageri, vilket ocksa framtrader hos ameri-
kanska vanstersinnade judar, varom mera senare i framstéllningen.
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Dessa judiska kommunister dgnade sig aven & utstuderade bortforklaringar och sjév-
bedrégerier ifraga om den kommunistiska rorelsens roll i Polen, varfor man inte kan se bristen
pa bevis for en dppet visad judisk identitet som nagot starkt bevis for bristen pa en judisk
identitet. ”Kognitiva och emotionella anomalier — ofria, stympade och forvridna tankar och
kanslor — blev det pris de fick betala for att behdlla sina asikter oférandrade... genom tolk-
nings-, undertrycknings-, réttfardigande- eller bortfdorklaringsmekanismer lyckades de anpassa
sina erfarenheter till sina asikter” (s. 191). " Lika skickliga som de var, nér de tillampade sitt
kritiska tankande i intréngande analyser av det samhdllspolitiska system de forkastade, lika
blockerade var de, nér det gallde att tillampa samma regler for kritisk analys pa det system
som de betraktade som hela ménsklighetens framtid” (s. 192).

Denna kombination av sjdvbedragligt bortforklarande och en starkt visad judisk identitet
framgar i Jakub Bermans kommentarer. Han var en av de mest framtrédande ledarna i tiden
efter andra vérldskriget. (Alla de tre kommunistiska ledare som behérskade Polen fran 1948
till 1956, Berman, Boleslaw Bierut och Hilary Minc, var judar.) Betréffande utrensningarna
av och morden pa tusentals kommunister, déribland manga judar, i Sovjetunionen pa 1930-
talet, yttrar Berman:

Jag forsokte sa gott jag kunde forklara vad som hande; klargora bakgrunden, de kon-
fliktfyllda situationer och inre motséttningar som Stalin férmodligen befunnit sig i
och som tvang honom att handla som han gjorde; och att Gverdriva motstandarnas
misstag, vilka i de anklagelser mot dem som foljde antog groteska proportioner och
ytterligare forstorades av den sovjetiska propagandan. Man maste da ha agt ett stort
métt av uthdllighet och héngivenhet for saken for att acceptera det som hande trots
alaforvrangningar, krankningar och plégor. (I Toranska 1987, 207)

Patal om sin judiskaidentitet svarade Berman som foljer, nar han fick fragan om sina planer
efter kriget:

Jag hade inga sérskilda planer. Men jag var medveten om att jag i egenskap av jude
antingen inte fick eller inte kunde hamna pa nagon av de hogsta posterna. For resten
hade jag inte ndgot emot att inte sta i forgrunden: inte darfér att jag av naturen &r
sardeles 6dmjuk utan darfor att det inte alls handlar om att behdva tranga sig fram
till ndgon framtradande stéllning for att utéva verklig makt. Det viktiga for mig var
att gora mitt inflytande gallande, sétta min pragel pa den invecklade regeringsbild-
ning som pagick men utan att tranga mig fram. Sjalvfallet forutsatte detta en viss
flinkhet. (I Toranska 1987, 237)

Tydligt & att Berman identifierar sig som jude och & val medveten om att andra uppfattar
honom som jude och att han darfor maste pa ett bedragligt sétt sanka sin offentliga profil. Ber-
man anmarker ocksa att han misstanktes for att vara jude under den sovjetiska ” antikosmo-
politiska’ kampanjen, som inleddes i slutet av 1940-talet. Hans bror, som var aktivist i Polska
judars centralkommitté (den organisation som verkade for att upprétta en sekular judisk kultur
i det kommunistiska Polen), emigrerade & 1950 till Isragl for undga foljderna av den sovjet-
inspirerade antisemitiska politiken i Polen. Berman kommenterar att han inte foljde sin bror
till Israel, fastén denne entréget uppmanade honom déartill: ”Jag var givetvis intresserad av
vad som skedde i Israel, i synnerhet som jag var ganska va bekant med manniskorna dar” (i
Toranska 1987, 322). Tydligen betraktade Bermans bror Jakub Berman inte som icke-jude
utan tvartom som en jude, vilken pa grund av den begynnande antisemitismen borde emigrera
till Israel. Ocksa de nédra slékt- och vanskapsbanden mellan en mycket hogt placerad fore-
tradare for Polens kommunistiska regering och en aktivist i den organisation som framjade en
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judisk sekuldr kultur i Polen anger att icke ens de vid dennatid mest assimilerade polska kom-
munisterna sag den judiska och den kommunistiska identifieringen som of 6renliga.

Medan judiska medlemmar sdg KPP sdsom gynnande judiska intressen, uppfattade icke-
judiska polacker partiet ocksa fore kriget sdsom ”prosovjetiskt, antipatriotiskt och etniskt
"inte riktigt polskt” (Schatz 1991, 82). Denna uppfattning om partiets brist pa patriotism var
den huvudsakliga grunden till den folkliga fientligheten mot KPP (Schatz 1991, 91).

A ena sidan hade KPP under en l&ng tid av sin tillvaro fort krig icke endast mot den
polska staten utan mot hela dess politiska grundval, de lagliga oppositionspartierna
inom vanstern inréknade. A andra sidan var KPP i de allra flesta polackers égon ett
frammande, undergravande organ for Moskva, inriktat pa att forstéra Polens hart
tillkdmpade gavstandighet och att inlemma Polen i Sovjetunionen. Partiet stampla-
des som en "sovjetagentur” eller ”judekommunen”, det betraktades som en farlig
och i grunden opolsk sammansvérjning amnad att undergrava den nationella suveré
niteten och att aterupprétta det ryska véaldet i en ny skepnad. (Coutouvidis och
Reynolds 1986, 115)

KPP stodde Sovjetunionen under 1919-1920 ars polsk-sovjetiska krig och vid den sovjetiska
invasionen av Polen ar 1939. Partiet accepterade d&ven 1939 ars gréns mot Sovjetunionen och
var forhdlandevis obekymrat Gver den sovjetiska massakern av polska krigsfangar under
andra vérldskriget. Den polska exilregeringen i London hyste emellertid nationalistiska asikter
i dessa @renden. Sovjetarmén och dess polska allierade, "som l&t sig vagledas av kallblodig
politisk bergkning, militara nodvandigheter eller badadera’, 1& hemmaarmén, trogen den
icke-kommunistiska polska exilregeringen, resa sig endast for att besegras av tyskarna, varvid
200 000 stupade och alltsa " gréddan av den anti- och icke-kommunistiska aktivistiska eliten”
utplanades (Schatz 1991, 188). Sovjetmakten |t ocksa gripa 6verlevande icke-kommunistiska
motstandsl edare omedel bart efter kriget.

Liksom &ven var falet med CPUSA, var dessutom det faktiska judiska ledarskapet och
engagemanget i den polska kommunismen mycket storre an vad skenet visade. Man varvade
etniska polacker och placerade dem pa hoga poster for att forsvagaintrycket av att KPP var en
judisk rorelse (Schatz 1991, 97). Detta bedragliga forsok att sénka den kommunistiska rorel -
sens judiska profil framtradde ocksa hos ZPP. (ZPP betyder Polska patrioters férbund — ett
namn som i sin begreppsforfalskning leder tanken till George Orwells 1984. Detta " polska
patriotiska” forbund var ndmligen en kommunistisk téckorganisation, som Sovjetunionen
bildat for att med dess hjalp ockupera Polen efter kriget.) Fransett generationens medlemmar,
vilkas politiska lojalitet man kunde parakna och vilka utgjorde gruppens innersta karna av
ledare, avradde man ofta judar fran att anduta sig till rorelsen, da man befarade att denna da
skulle synas dltfor judisk. Men manga judar, som utseendeméssigt kunde tas for polacker,
tilléts ga med och uppmanades att uppge sig vara etniska polacker och andra sina namn till
sadana som klingade mer polskt. "Icke allatillsades [att &gna sig at detta bedrageri], och som-
liga forskonades fran sddana forslag, da man inte kunde gora ndgot & dem: de sag helt enkelt
for judiska ut” (Schatz 1991, 185).

Né&r denna grupp kom till makten efter kriget, frdmjade den sovjetiska politiska, ekono-
miska och kulturella intressen i Polen, samtidigt som den pa ett aggressivt séit drev séarskilda
judiska intressen, sasom att forinta den nationalistiska politiska oppositionen, vars 6ppet visa-
de antisemitism &minstone delvis berodde pa att judarna uppfattades som positivt instélldatill
det sovjetiska herravaldet.”” Nar Wladyslaw Gomulkas grupp utrensades strax efter kriget,
resulterade detta i att judar gynnades och antisemitismen fullstandigt forbjods. An vidare: den
allmanna motséttningen mellan den judedominerade och sovjetstodda polska kommunistiska
regeringen och den nationalistiska, antisemitiska underjordiska rorelsen bidrog till att den
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stora majoriteten av den judiska befolkningen knét ett lojalitetens band med den kommunis-
tiska regeringen, medan den stora majoriteten av de icke-judiska polackerna stéllde sig pa de
antisovjetiska partiernas sida (Schatz 1991, 204-205). Resultatet blev en utbredd anti-
semitism: inemot sommaren 1947 hade ungefar 1500 judar dodats i incidenter pa 155 orter.
Kardinal Hlond kommenterade & 1946 en incident, dar 41 judar dodats, med orden att
pogromen ifréga ” berodde pa judarna, som idag innehar ledande stallningar i Polens regering
och strévar efter att infora ett statsskick, som flertalet polacker inte vill ha’ (i Schatz 1991,
107).

Den judedominerade kommunistiska regeringen sokte aktivt ateruppliva och vidmakthalla
det judiska livet i Polen (Schatz 1991, 208), sa att man lika litet som i Sovjetunionen behtvde
befara att judendomen skulle vittra bort under en kommunistisk regim. Judiska aktivister hade
en ”etnopolitisk vision”, enligt vilken den judiska sekuléra kulturen skulle fortleva i Polen
med regeringens medverkan och godkannande (Schatz 1991, 230). Till exempel drev reger-
ingen under efterkrigstiden aktivt en kampanj mot den katolska kyrkans politiska och kul-
turella makt, samtidigt som den till& det kollektiva judiska livet att blomstra. Jiddisch- och
hebreisksprékiga skolor och publikationer grundades, liksom ett stort antal kultur- och
sociavardsorganisationer for judar. En betydande del av den judiska befolkningen var
anstdlld i judiska ekonomiska kooperativ.

Dessutom betraktade den judedominerade regeringen den judiska befolkningen, varav
manga forut inte varit kommunister, som "en reserv den kunde lita pa och véarva i sina an-
stréngningar att bygga om landet. Fastan inte gamla, 'prévade’ kamrater, var de inte rotade |
det antikommunistiska samhéllets sociala nétverk och stod utanfor dess historiskt gestaltade
traditioner, hade inga band med den katolska kyrkan och var hatade av dem som hatade
regimen.”® S8l edes kunde man lita p& dem och anvanda dem att bestta de erforderliga poster-
named” (Schatz 1991, 212-213).

Judisk etnisk bakgrund var sarskilt viktig vid rekryteringen till den inre sékerhetstjansten:
generationen av judiska kommunister insdg att deras makt var helt och hallet beroende av
Sovjetunionen och att de skulle behdva tillgripa tvang for att styra ett i grunden fientligt icke-
kommunistiskt samhdlle (s. 262). Den innersta karnan av sékerhetstjanstens medlemmar ut-
gjordes av judiska kommunister, som varit kommunister innan den kommunistiska regimen
infordes i Polen, men till dessa sdllade sig nu andra judar, som var positivt instédlda till
regeringen och kande sig frammande infor det bredare polska samhéllet. Detta forstéarkte i sin
tur den folkliga bilden av judar som tjéanare & frammande intressen och de etniska polack-
ernas fiender (Schatz 1991, 225).

Judiska medlemmar av den inre s8kerhetstjansten forefaller ofta ha motiverats av personlig
vrede och hdmndbegér, som sammanhangde med deras judiska identitet:

Deras familjer hade mérdats, och den antikommunistiska underjordiska rérelsen var,
som de s3g det, en fortsdttning av vasentligen samma antisemitiska och antikom-
munistiska tradition. De hatade dem som hade samarbetat med nazisterna och dem
som motsatte sig den nya ordningen med nastan samma intensitet och visste att de
som kommunister eller som bade kommunister och judar var hatade atminstone pa
samma sétt. | deras 6gon var fienden i grund och botten densamme. De gamla onda
garningarna maste beivras och nya forhindras, och en skoningsl6s kamp var nod-
vandig, innan en béttre vérld kunde byggas. (Schatz 1991, 226)

Liksom Ungern efter andra varldskriget (se nedan) polariserades Polen genom att en Over-
vagande judisk harskande och foérvaltande klass, som stéddes av den dvriga judiska befolk-
ningen och av den sovjetiska militarmakten, hade stéllt sig emot den stora majoriteten av den
inhemska, icke-judiska befolkningen. Situationen var exakt analog med de manga exempel pa
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traditionella samhdllen, dér judar bildat ett formedliande skikt mellan en frammande hérskande
elit, i dettafallet sovjetmakten, och den icke-judiska inhemska befolkningen (se PTSDA, kap.
5). Dennaférmedlande roll gjorde emellertid de tidigare outsiders till en elitgrupp i Polen, och
dessa, som tidigare kampat for social réttvisa, gjorde nu stora anstrangningar for att vérnasina
egna privilegier och fick darvid &gna sig mycket & bortforklaringar och sjdvbedragerier (s.
261). Nér en avhoppares beréttel se om de ledande kommunisternas yppiga levnadssétt (exem-
pelvis égde Boleslaw Bierut fyra villor och disponerade ytterligare fem [Toranska 1987, 28]),
deras korruption liksom deras roll som sovjetiska agenter blev kand &r 1954, gick det chock-
végor genom hela det lagre skiktet i partiet (s. 266). Den moraiska 6verlagsenhet och de
oegennyttiga motiv, som gruppens mediemmar ansdg sig ha, fanns tydligen uteslutande i
deras egna gdvbedragerier.

Visserligen gjordes forsok att sitta ett polskt ansikte pa det som i verkligheten var en jude-
dominerad regering, men dylika forsok fick en begrénsad verkan pa grund av att det saknades
palitliga polacker att sitta pa poster i kommunistpartiet, statsforvaltningen, militaren och den
inre skerhetstjansten. Vid tjanstetillsdttningar gynnade man judar, som dlitit de formella
banden med det judiska samfundet eller som andrat sinanamn till att klinga polskt eller kunde
tas for polacker pa grund av utseende eller brist pa judisk brytning (s. 214). Vilka subjektiva
personliga identiteter de individer, som varvades till dessa statliga tjanster, &n hade, agerade
varvarna fullt klart efter vad de uppfattade som individens etniska bakgrund sdsom en finger-
visning om pdlitligheten, och resultatet blev att situationen liknade de manga exempe pa
traditionella samhéllen, déar judar och dolda judar byggt ekonomiska och politiska néatverk
med trosforvanter. ” Forutom en grupp av inflytelserika politiker, vilken var for liten for att
kallas kategori, fanns soldaterna, apparatjikerna och administratérerna, de intellektuella och
ideologerna, poliserna, diplomaterna och slutligen aktivisternai den judiska sektorn. dar fanns
ocksa massan av vanligt folk — tjansteman, hantverkare och arbetare — vilka hade det gemen-
samt med de andra att de hade en likadan ideologisk vision, historiaoch i grund och botten en
likadan etnisk strévan” (s. 226).

Det & avddjande att, ndr den judiska ekonomiska och politiska dominansen gradvis avtog
fran mitten till slutet av 1950-talet, manga av dessaindivider borjade arbetai de judiska eko-
nomiska kooperativen och att judar, som rensats ut ur den inre s8kerhetstjansten, fick hjap av
judiska organisationer, som i sista hand finansierades av amerikanska judar. Det kan knappast
betvivlas att de bibehdll sin judiska identitet och att &en den judiska ekonomiska och kul-
turella separatismen fortvarade. Efter kommunistregimens sammanbrott i Polen var det fak-
tiskt "manga judar, varav ndgra var barn och barnbarn till férutvarande kommunister, som
"kom fram ur garderoben’” (Anti-Semitism Worldwide 1994, 115), varvid de 6ppet antog en
judisk identitet och darmed bekréftade forestallningen att manga judiska kommunister i sédva
verket varit doldajudar.

Né&r den antisionistiska, antisemitiska rorelsen i Sovjetunionen sipprade ned till Polen efter
omkastningen av den sovjetiska politiken gentemot Israel i slutet av 1940-talet, uppstod en
ytterligare identitetskris ur uppfattningen att antisemitism och kommunism var oférenliga. Ett
sétt pa vilket judar svarade pa detta var att gnasig a "etnisk avfornekelse”, att i uttalanden
forneka att det fanns en judisk identitet. ett annat sétt var att réda judar att hlla en |ag profil.
Pa grund av den mycket starka identifiering med systemet som radde hos judar blev den all-
manna tendensen for dem att bortforklara aven forfoljelsen av dem sava under det skede da
judar steg for steg rensades ut frén viktiga poster: " Aven nar metoderna blev dverraskande
sméartsamma och brutala, nér avsikten att tvinga en att bekanna brott man inte begétt och att
ange andra stod klar och nér insikten vaknade om att man blivit oréttvist behandlad med
metoder som gick emot den kommunistiska seden, forblev de grundldggande ideologiska
Overtygelserna orubbade. Sdlunda triumferade det heliga vansinnet till och med i fangelse-
cellerna’ (s. 260). Ett viktigt inslag i den antijudiska kampanjen pa 1960-talet blev till sist
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pastéendet att de kommunistiska judarna tillhdrande generationen motsatte sig Sovjetunionens
Mellantsternpolitik, som gynnade araberna.

Liksom géllt for judiska grupper historien igenom (se PTSDA, kap. 3), medftrde de mot
judarna riktade utrensningarna inte att de 6vergav sitt engagemang for gruppen, ens nér detta
gav anledning till oréttvisa forfoljelser. Tvartom gav det anledning till ett 6kat engagemang,
"obrottslig ideologisk disciplin och lydnad anda till sévbedrageri... De betraktade partiet
som den kollektiva personifieringen av historiens progressiva krafter och sig galva som dess
tjanare, gav uttryck & en egenartad teleologisk-deduktiv dogmatism, en revolutiondr hog-
dragenhet och moralisk tvetydighet” (ss. 260-261). Det finns faktiskt tecken som tyder pa att
gruppsammanhdllningen okade allteftersom lyckan vande for generationen (s. 301). Allt
medan deras maktstallning gradvis undergrévdes av en framvaxande antisemitisk polsk natio-
nalism, blev de alltmer medvetna om sitt " gruppskap”. Efter sitt slutgiltiga nederlag miste de
snabbt den polska identitet de mdjligen haft och antog snabbt en Oppet judisk identitet, i
synnerhet i Isragl, malet for de flesta polska judarnas utvandring. de kom att betrakta sin
tidigare antisionism som ett misstag och blev nu starka anhangare av Isradl (s. 314).

Sammanfattningsvis kan sdgas att Schatz' studie visar att generationen av judiska kom-
munister och deras etniskt judiska anhéngare maste betraktas som en historisk judisk grupp.
Materiaet visar att denna grupp drev sdrskilda judiska intressen, déribland i synnerhet sitt
intresse av att trygga den judiska gruppens fortlevnad i Polen, samtidigt som den sokte for-
stora sadana institutioner som den katolska kyrkan och andra yttringar av polsk nationalism,
vilka framjade polackers socida sammanhallning. Likasa bekampade den kommunistiska
regeringen antisemitism och framjade judiska ekonomiska och politiska intressen. Den sub-
jektiva judiska identiteten hos denna grupps medlemmar varierade visserligen i omfattning,
men materialet visar att det d&ven hos de mest assimilerade av dem fanns en judisk identitet,
ehuru undertryckt och dold genom gélvbedrageri. Hela skedet ger en belysning av den
judiska identifieringens komplexitet och ett exempel pa vilken betydelse sjéavbedrageri och
bortforklarande har som centrala inslag i judendomen sdsom gruppevolutionar strategi (se
SAID, kap. 7 och 8). Det rédde ett massivt sjavbedrageri och bortforklarande ifraga om den
judedominerade regeringens och dess judiska anhangares roll i eliminerandet av icke-judiska
nationella eliter, i den kamp de férde mot den polska nationella kulturen och den katolska
kyrkan, deras roll som agenter for det sovjetiska herravaldet over Polen och de ekonomiska
vinster de gédva skordade, medan de férvaltade en ekonomi, som utnyttjade Polens ekonomi
for att tillgodose sovjetiska intressen och krdvde umbéaranden och offer av det 6vrigafolket.

RADIKALISM OCH JUDISK IDENTIFIERING
| FORENTA STATERNA OCH ENGLAND

Alltifran rorelsens uppkomst i slutet av 1800-talet kannetecknades dven de amerikanska radi-
kalajudarna (till exempel Union of Hebrew Trades och Jewish Socialist Federation; se Levin
1977; Liebman 1979) av en stark kansla av judisk identifiering. | Sorins studie (1985) av radi-
kala judar, som invandrade till Forenta staternai 1900-talets borjan, framgar att endast 7 pro-
cent var fientliga mot varje slags judisk separatism. Over 70 procent var ” genomsyrade av en
positiv judisk medvetenhet. Den stora majoriteten var pa ett patagligt sétt fangad i ett nat av
inréttningar, anknytningar och judiska sociala sammanslutningar, vilka alla delvis ssmmanfoll
med varandra” (s. 119). Vidare tillhérde "hdgst” 26 av 95 radikala Sorins " fientliga, ambi-
valenta eller assimilationistiska” kategorier, men ”i somliga av dessa fal, om icke alla, var
detta individer, som kdmpade, ofta kreativt, med att bygga upp en ny identitet” (s. 115). Ett
viktigt tema i detta kapitel & att manga forment "avrotade” radikala judar hade sjalvbedrag-
ligabilder av sin brist pa judisk identifiering.

Foljande kommentar om en mycket framstaende amerikansk radikal judinna, Emma Gold-
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man, far belysa den allménna trenden:

| tidskriften Mother Earth, som Emma Goldman utgav fran 1906 till 1917, & sidor-
na fulla av berételser fran jiddisch, sagor ur Talmud och Gverséttningar av Morris
Rosenfelds dikter. An mera: att hon var forsvuren & anarkismen avholl henne inte
fran att dppet och oftatala och skriva om den sérskilda borda judar bar pai en varld,
dar antisemitismen var en levande fiende. Tydligt & att Emma Goldmans tro pa
anarkismen med dess framhavande av universalismen inte var ett resultat av och inte
berodde pa att hon skulle halagt av sin judiska identitet. (Sorin 1985, 8; kursiverat i
texten)

1900-talets amerikanska judiska radikalism var en sarskild judisk subkultur eller ”motkultur”
for att anvanda Arthur Liebmans (1979, 37) term. Den amerikanska judiska vanstern avlags-
nade sig aldrig frén den bredare judiska gemenskapen, och faktiskt steg och sjonk de judiska
medlemstalen i vansterrérelserna beroende pa huruvida dessa rorelser sammanfoll med eller
skar sig mot sarskilda judiskaintressen.”

Den judiska gamla véanstern, som omfattade fackfOreningarna, vansterpressen och de van-
sterinriktade brodraskapsordnarna (vilka ofta var knutna till en synagoga) [Liebman 1979,
284)), tillhérde den bredare judiska gemenskapen, och nér den judiska arbetarklassen gick
tillbaka, blev de sérskilda judiska intressena och den judiska identiteten allt mer framtradande,
medan de radikala politiska asikterna avtog i betydelse. Att judiska medlemmar av vanster-
organisationer dgnade sig a sarskilda judiska fragor blev efter ar 1930 en tilltagande tendens
framfor alt pa grund av att det vid denna tid gang pa gang uppstod motsattningar mellan
sérskilda judiska intressen och universalistiska vansterstrévanden. Detta var ett fenomen, som
yppade sig inom hela spektret av vansterorganisationer, till och med sadana organisationer
som kommunistpartiet och sociaistpartiet, vilka hade aven icke-judiska medlemmar (Lieb-
man 1979, 267ff).

Den judiska separatismen i vasterrorel serna underlattades av ett mycket traditionellt indlag i
den judiska separatismen — bruket av ett ingruppsprak. Jiddisch fick med tiden ett hogt anse-
ende for sin enande verkan pa den judiska arbetarrorelsen och sin férmaga att befasta banden
med den bredare judiska gemenskapen (Levin 1977, 210; Liebman 1979, 259-260). " Lands-
manshafterna [de judiska sociala klubbarna], den jiddischsprékiga pressen och teatern, de
socialistiska kafeerna pa New Y orks East Side, de litteréra séllskapen och ferejnerna, som var
sa viktiga delar av den judiska socialistiska kulturen, skapade en omisskannlig judisk miljo,
som verkstaden, fackforeningen eller sociaistpartiet omgjligt kunde méta sig med. Till och
med klassfienden — den judiske arbetsgivaren —talade jiddisch” (Levin 1977, 210).

Faktiskt var det sd att det socialistiska utbildningsprogrammet vid Workman's Circle (den
storsta judiska brodraskapsorden for arbetare pa det tidiga 1900-talet) till en borjan (fore
1916) misslyckades pé& grund av frénvaron av ett jiddisch- och judiskt innehdl: ” Aven radi-
kala judiska foradrar ville att deras barn skulle lara sig jiddisch och veta ndgot om sitt folk”
(Liebman 1979, 292). Dessa skolor fick framgang, nar de borjade antaga ett judiskt undervis-
ningsprogram, som framhévde judarna sasom ett eget folk. De fortvarade genom hela 1940-
talet som judiska skolor med en socidistisk ideologi, som framhavde tanken att intresset for
socia réttvisa var nyckeln till judarnas éverlevnad i den moderna véarlden. Tydligen hade
socialism och libera politik blivit ett dags sekulédr judendom. Organisationen hade under sin
historia forvandlats "fran en radikal arbetarbrédraskapsorden med judiska medlemmar till en
judisk brodraskapsorden med liberala asikter och ett socialistiskt arv” (Liebman 1979, 295).

Den kommunistiskt sinnade judiska subkulturen, déribland organisationer som international
Workers' order (internationella arbetarorden, IWQO), hade likaledes jiddischsprakiga avdel-
ningar. En dylik avdelning, Jewish People’s Fraterna Order (Judiska folkets brodraskaps-
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orden, JPFO), var andluten till American Jewish Congress (Amerikanska judiska kongressen)
och betecknades av Forenta staternas justitieminister som en omstértande organisation. JPFO
hade 50 000 medlemmar och var efter andra varldskriget det amerikanska kommunistpartiets
finansiella och organisatoriska " balverk”; den hade ocksa en avgorande betydelse for finansi-
eringen av tidningarna Daily Worker och Morning Freiheit (Svonkin 1997, 166). Helt i linje
med det som numera framhévs, att kommunism och radikalism &r forenliga med judisk identi-
tet, finansierade den barnutbildningsprogram, som férkunnade ett starkt samband mellan
judisk identitet och radikala stréavanden. IWOs jiddischsprakiga skolor och sommarl &ger,
vilka fortvarade anda in pa 1960-talet, betonade judisk kultur och rentav omtolkade marxis-
men frén en teori om klasskamp till en teori om kampen for judisk frihet fran fortryck. Ameri-
kanska judiska kongressen klippte visserligen till sist banden med JPFO pa kalla krigets tid
och uttalade att kommunismen var ett hot, men Amerikanska judiska kongressen var anda” pa
sin hojd en motvillig och oentusiastisk deltagare” (Svonkin 1997, 132) i den judiska strdvan
att skapa en offentlig image av antikommunism — en standpunkt som speglar sympatierna hos
manga av dess medlemmar, som till 6vervagande del var andra och tredje generationernas ost-
europeiska invandrare.

David Horowitz (1997, 42) beskriver sina fordldrars vérld. De hade gatt med i en "shul”,
som CPUSA drev och dar man givit judiska helgdagar en politisk tolkning. Psykologiskt sett
kunde dessa ménniskor lika gérna halevat i 1700-talets Polen:

Det mina foréldrar gjorde, nér de gick med i det kommunistiska partiet och flyttade
till Sunnyside, var att atervanda till gettot. Dér radde samma gemensamma, egna
sprék, samma hermetiskt sutna varld, samma dubbelhet i upptradandet, sa att man
visade ett ansikte for yttervérlden och ett annat fér den egna stammen. Viktigare var
att det r&dde samma vertygelse om att man var utsedd till forféljelse och séarskilt ut-
vald, samma kansla av moralisk tverlagsenhet gentemot de starkare och talrikare
gojim utanfor. Och det radde samma rédsla for att bli utstott pa grund av kétterska
tankar, den rédsla som band fast de utvaldavid sin tro.

En stark kdnda av judarna som ett folk kannetecknade dven den jiddischsprakiga vanster-
pressen. Ett exempel & det foljande. | en insdndare till den radikala dagstidningen Jewish
Daily Forward hade en |ésare beklagat sig Over att hans icke-religiosa forddrar var upprorda
darfor att han ville gifta sig med icke-judisk kvinna. "Han skrev till Forward och vantade sig
att han skulle vinna sympati, men det enda han fick erfara var att de socialistiska och fri-
tankande redaktorerna vid tidningen bestamt yrkade... att det var aldeles nédvéndigt att han
gifte sig med en judinna och att han fortsatte att identifiera sig med det judiska samfundet...
de som laste Forward visste att judarnas atagande att forbli judar inte fick ifragaséttes eller
diskuteras’ (Hertzberg 1989, 211-212). Av dla judiska tidningar och tidskrifter i varlden
hade Forward anda in pa 1930-taet den storsta spridningen och uppréttholl en néra for-
bindel se med socialistpartiet.

Werner Cohn (1958, 621) betecknar den allmanna miljon i det judiska invandrarsamhéllet
fran 1886 till 1920 som "en enda stor radikal debattforening”:

Ar 1886 hade det judiska samfundet i New Y ork blivit iégonenfallande for sitt stod
& Henry Georges kandidatur for tredje partiet (forenade fackforeningsrorelsen).
George var teoretikern bakom forslaget om en enda skatt. Fran denna tid framét var
valkretsar i New York och annorstédes kénda for sina radikala réstningsvanor.
Stadsdelen Lower East Side valde gang pa gang Meyer London till sin kongressman.
Han var den ende Newyorksocialist som nagonsin valtsin i kongressen. Och manga
socialister frén judiska vakretsar valdes in i delstatsforsamlingen i Albany. | kam-
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panjerna infor 1917 ars borgmastarval i staden New York stoddes socialisten och
krigsmotstandaren Morris Hillquits kandidatur av de mest auktoritativa stammorna i
den judiska Lower East Side: fackforeningarna United Hebrew Trades och Inter-
national Ladies Garment Workers Union och — viktigast — den mycket omtyckta
jiddischtidningen Daily Forward. Detta var det skede da extrema radikala som
Alexander Berkman och Emma Goldman var stora ledare i det judiska samfundet
och da nastan alla de stora judiska ledarna— déaribland Abraham Cahan, Morris Hill-
quit och den unge Morris R. Cohen — var radikala. Till och med Samuel Gompers
ansdg det nodvandigt att bruka radikala fraser, nar han talade infor judiska ahorare.

Vidare kan sagas att Freiheit, som var ett inofficiellt organ for kommunistiska partiet fran
1920- till 1950-talet, "stod i centrum for de proletéra inréttningar och den subkultur dér
jiddisch talades ... [och som skankte] identitet, mening, vanskap och forstéelse” (Liebman
1979, 349-350). Tidningen forlorade mycket av sitt stod i det judiska samfundet ar 1929, nér
den intog kommunistiska partiets hallning mot sionismen. Pa 1950-talet kande den sigi jéva
verket tvungen att vélja mellan att tillgodose sin judiska 5ja eller behdlla sin stéllning som ett
kommunistiskt organ. Den valde det forstndmnda, och i slutet av 1960-talet réttfardigade den
Israels stndpunkt att inte dterlamna de ockuperade omradena, detta i motsats till CPUSASs
standpunkt.

Forhdllandet mellan judar och CPUSA & sarskilt intressant, darfor att partiet ofta intog
antijudiska standpunkter, i synnerhet pa grund av sitt néra band med Sovjetunionen. Fran och
med slutet av 1920-talet fanns judar pa mycket framtradande poster i CPUSA (Klehr 1978,
37ff). Blotta uppgifter om andelen judiska ledare visar inte tillrackligt klart hur omfattande
det judiska inflytandet var, icke endast darfor att personliga egenskaper hos radikaa judar
som en begavad, utbildad och ambitids grupp (se ss. 5, 103) icke beaktas utan ocksa darfor att
man bemddade sig att varva icke-judar som " skyltdockor” for att dolja omfattningen av den
judiska dominansen (Klehr 1978, 40; Rothman och Lichter 1982, 99). Lyons (1982, 81)
citerar en icke-judisk kommunist, som uppgav att manga icke-judar ur arbetarklassen ansig
att de hade varvats for att " gora partiets etniska sasmmanséttning mer blandad”. Sagesmannen
omtalar sin erfarenhet som icke-judisk representant vid en kommunistiskt finansierad ung-
domskonferens:

Det blev altmer uppenbart for de flesta deltagarna att sa gott som dla talarna var
judar fran New York. Talare med bred newyorkdialekt kallade sig " delegaten fran
Lower East Side” eler "kamraten fran Brownsville”. Till slut yrkade landsstyrelsen
pa ett avbrott for att dryfta det som hade blivit besvérande. Hur hade en foregivet
landsomfattande studentorganisation kunnat bli s totalt behadrskad av judar fran
New York? Det slutade med att man besl6t ingripa och rétta till situationen genom
att be Newyorkdelegationen att ge ” utbélingarna’ en chans att tala. Konventet hdllsi
Wisconsin.

Klehr (1978, 40) uppskattar att 33,5 procent av centralkommitténs ledaméter under tiden
19211961 var judar och att judarnas andel ofta var storre an 40 procent (Klehr 1978, 46).
Judarna var den enda infédda etniska grupp partiet kunde varva medlemmar ur. Glazer (1969,
129) uppger att minst hélften av CPUSAs omkring 50 000 medlemmar pa 1950-talet var judar
och att omséttningstakten var mycket hog, sa att kanske ett tio ganger storre antal individer
var medlemmar av partiet samt att "ett lika stort eller storre antal var sociaister av det ena
eller andra dlaget”. Betréffande 1920-talet anméarker Buhle (1980, 89) att "de flesta av dem
som var positivt installda till partiet och Freiheit helt enkelt inte blev medlemmar — inte fler
an nagratusen av en anhangarskara som var hundra ganger storre.”
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Ethel och Julius Rosenberg, som falldes for spioneri for Sovjetunionens rdkning och av-
réttades, far sta som exempel pa den starka kdnsla av judisk identitet som fanns hos manga
judar inom vanstern. Svonkin (1977, 158) visar att makarna Rosenberg sig sig salva som
judiska martyrer. Liksom manga andra judiska vanstermanniskor kande de ett starkt band
mellan judendomen och sina kommunistiska sympatier. De brev de skrev i fangelset var, som
en recensent uttrycker det, fyllda med ett " sténdigt framvisande av judendomen och judisk-
heten”, daribland kommentaren: ”om ett par dagar har vi paskens firande av vart folks sokan-
de efter frihet. Detta kulturarv har fétt en ytterligare innebord for oss som sitter fangslade,
skilda fran varandra och dem vi dskar, av nutidens faraoner” (ss. 158-159). (Anti-Defamation
League [ADL] kande sig besvdrat av Rosenbergs uppfattning av sig sj@lva som judiska
martyrer och tolkade Julius Rosenbergs bekannelser till det judiska som forsok att fa ut
"minsta smul av fordel frén den tro han hade forkastat” [Svonkin 1997, 159] — ytterligare ett
exempel pa de manga revisionistiska forsoken, varav nagra omtalats i detta kapitel, att fram-
stéllajudisk identifiering och politisk radikalism som oférenliga och darmed fullsténdigt skyla
Over ett viktigt kapitel i den judiska historien.)

Liksom var fallet de tidiga aren i Sovjetunionen, hade det kommunistiska partiet i Forenta
staterna CPUSA skilda avdelningar for olika etniska grupper, déribland en jiddischsprakig
judisk federation.®® Nar dessa avdelningar & 1925 avskaffades till forméan for bildandet av ett
parti, som skulle tilltala infodda amerikaner (som tenderade att ha en 13g niva av etnisk med-
vetenhet), skedde en massutvandring av judar ur partiet, och manga av dem som stannade
kvar fortsatte att deltagai en inofficiell jiddischsprakig subkultur inom partiet.

Under de & som sedan f6ljde ckade och minskade det judiska stodet till CPUSA beroende
pa om partiet stodde sarskilda judiska frégor eller g. Pa 1930-talet bytte CPUSA standpunkt
och gjorde sig mycket besvar med att vadja till sérskilda judiska intressen. Exempelvis hade
man en primar inriktning pa att bekampa antisemitismen, att stodja sionismen och med tiden
aven Israel och att férorda betydelsen av att judiska kulturtraditioner bibehdlls. Liksom den
radikala rorelsen i Polen vid denna tid "forhérligade den amerikanska radikala rorelsen det
judiska livets utveckling i Sovjetunionen... Sovjetunionen var ett levande bevis for att det var
under socialismen som judefragan kunde 16sas.” (Kann 1981, 152—-153) Kommunismen upp-
fattades sdledes som “"bra for judarna’. Trots tillfaliga problem, som véllades av den
sovjetisk-tyska icke-angreppspakten ar 1939, blev resultatet att CPUSASs isolering fran den
judiska gemenskapen brots for tiden under andra varldskriget och &ren nérmast déarefter.

Intressant & att de judar, som stod kvar i partiet under den tid icke-angreppspakten var i
kraft (23 augusti 1939 — 22 juni 1941. O.a.), hamnade i en svar konflikt mellan kluvna lojali-
teter, vilket utvisar att den judiska identiteten alltjamt var viktig for dessa individer. Icke-an-
greppspakten gav judiska medlemmar av CPUSA anledning till att komma med mangder av
bortforklaringar. Dessa var ofta forsok att tolka Sovjetunionens handlingar sdsom i séava
verket gynnsamma for judiska intressen — vilket klart visar att dessa individer inte hade Gver-
givit sin judiska identitet.** Andra kvarstod som mediemmar men motsatte sig tigande
partilinjen pa grund av sin judiska lojditet. Ett dlvarligt bekymmer for alla dessa individer
var att icke-angreppspakten forstorde deras forhallande till den bredare judi ska gemenskapen.

Nér Isragl bildades & 1948, tilltalades judar av CPUSA delvis pa grund av partiets stod at
Israel vid en tid d& Truman svamlade i frégan. Ar 1946 hade CPUSA rent av antagit en re-
solution om att det judiska folket borde leva vidare som en etnisk enhet inom de socialistiska
samhdlena. Arthur Liebman betecknar CPUSA-medlemmar under denna period som upp-
rymda pa grund av att deras judiska intressen och mediemskap i partiet sasmmanfcll. Kanslor
av gemenskap med det bredare judiska samfundet kom till uttryck och kénslan av judiskhet
stérktes som resultat av umgange med andra judar inom CPUSA: Under efterkrigstiden " for-
vantades och uppmanades kommunistiska judar att vara judar, att umgas med judar och att
ténka positivt om det judiska folket och den judiska kulturen. Samtidigt accepterade icke-
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kommunistiska judar, med nagra anmarkningsvéarda undantag [inom den icke-kommunistiska
vanstern] ..., sina judiska referenser och samtyckte till att arbeta med dem i ett alltigenom
judiskt sammanhang” (Liebman 1979, 514). Som sa ofta skett i den judiska historien, under-
|attades detta uppsving for den judiska g videntiteten av judeforfoljelsen, i detta fall For-
intelsen.

Detta skede, nér judiska intressen sa latt 14t sig forenas med CPUSAS intressen, tog slut
strax efter ar 1948, i synnerhet pa grund av att Sovjetunionen dndrade sin hallning mot Israel
och att det visade sig att staten stodde antisemitism i Sovjetunionen och Osteuropa. Till f6ljd
hérav 1&mnade manga judar CPUSA. Aterigen tenderade de som blev kvar i CPUSA att
bortforklara den sovjetiska antisemitismen pa ett sétt, som gjorde det maojligt for dem att
behdlla sin judiska identifiering. Somliga sag forfoljelserna som en avvikelse och resultatet av
enstaka individers guka beteende och inte som fel i gélva det kommunistiska systemet. Eller
klandrade man V astmakterna som indirekt ansvariga. Dessutom tycks motiven for att stanna
kvar i CPUSA ha typiskt innefattat en 6nskan att fa stanna kvar i en sluten, jiddischsprakig
kommunistisk subkultur. Liebman (1979, 522) beskriver en individ, som slutligen 1dmnade
partiet, nar bevisen for den sovjetiska antisemitismen blev évervédigande: ”Ar 1958, efter
mer an 25 & i kommunistpartiet, |amnade denne ledare partiet och utvecklade en stark judisk
identitet, vari ingick en obandig lojalitet mot Israel.” Annars struntade judiska CPUSA-med-
lemmar helt enkelt i att antaga den sovjetiska partilinjen, vilket hande i fragan om stod till
Israel under 1967 och 1973 arskrig. Till sist lamnade praktiskt taget allajudar CPUSA.

Lyons (1982, 180) beskrivning av en judisk-kommunistisk klubb i Philadelphia avsl¢jar
den kluvenhet och det géavbedrageri som gjorde sig gdllande, nér judiska intressen kollide-
rade med kommunistiska asikter:

Klubben ... fick kénnas vid en stigande spanning pa grund av det judiska, i synner-
het vad géllde Isragl. | mitten av sextiotalet utbrét strid om klubbens beslut att
kritisera den sovjetiska behandlingen av judar. Nagra renlériga prosovjetiska klubb-
medlemmar uttradde, andra anméde en avvikande asikt men blev kvar. Under tiden
fortsatte klubben att forandras, blev mindre marxistisk och mer sionistisk. Under
1967 ars krig i Melanostern "blev vi dogmatiska for en vecka’, som Ben Green, en
av klubbens ledare, uttryckte det. Man tilldt ingen diskussion om huruvida det var
rétt att stodja Israel utan gjorde helt sonika en penninginsamling for att visa sitt fulla
stod. Likva havdar flera medlemmar bestamt att klubben inte & sionistisk och att
den &gnar sig &t att ge Israel ett "kritiskt stod”.

Det finns al anledning antaga att de amerikanska judiska kommunisterna, liksom de polska
judiska kommunisterna, 1angt in i efterkrigstiden betraktade Sovjetunionen som i almanhet
tillgodoseende judiska intressen. Alltsedan 1920-talet stéddes CPUSA finansiellt av Sovjet-
unionen, holl sig troget till de sovjetiska standpunkterna och égnade sig med framgang &t
spioneri mot Forenta staterna fér Sovjetunionens rakning, vari ingick stold av atomhemlig-
heter (Klehr, Haynes och Firsov 1995).%2 P& 1930-talet utgjorde judarna en ”stabil majoritet
av de kdnda medlemmarna av den sovjetiska underjordiska verksamheten i Forenta staterna’
och néstan héften av de individer som &talades enligt Smith-akten av ar 1947 (Rothman och
Lichter 1982, 100).

Aven om alla partifunktionarerna kanske inte kande till detaljernai det séarskilda for-
hallandet till Sovjetunionen, var det ’speciella arbetet’ [det vill siga spioneriet]
oupplddligt knutet till den kommunistiska missionen i Forenta staterna, och detta var
vakant och diskuterades 6ppet i CPUSAS politiska byra ... det var dessa vanliga
kommunister, som med sinaliv visade att somliga grasrotsmedlemmar var villiga att
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spionera pa sitt eget land for att tjana Sovjetunionen. Andra amerikanska kommunis-
ter reste oombedda dit. CPUSA 6ste lovprisningar éver Sovjetunionen som det for-
lovade landet. | den kommunistiska propagandan var det sténdigt tal om att Sovjet-
unionens Overlevnad var den enda klart lysande stjarnan for manskligheten, liksom i
den amerikanska kommunistiska dikt fran 1934, dar Sovjetunionen beskrevs som
"en himmel ... som forts ned pajordeni Ryssland.” (Klehr med flera 1995, 324)

Klehr med flera (1995, 325) havdar att CPUSA hade betydande effekter pa Forenta staternas
historia. Utan att ursakta den antikommunistiska rorel sens excesser noterar de att ” den egen-
domliga och sérskilda haftigheten i den amerikanska antikommunismen maste sesi samman-
hang med att CPUSA var lojalt med Sovjetunionen. Asikten att de amerikanska kommu-
nisterna var illojala var det som gjorde den kommunistiska fragan sa betydelsefull och ibland

giftig.”

Kommunister [jog for och bedrog "nya givens’ mén, som de var férbundna med.
Dessa liberaler, som trodde pa fornekandena, avfardade sedan som smutskastare
dessa antikommunister, som klagade 6ver dold kommunistisk aktivitet. Antikommu-
nisterna blev rasande, nér de mottes med fornekanden av sidant de visste vara sant
och missténkte da att de, som fornekade den kommunistiska inblandningen, sédva
var ohederliga. Kommunisternas falskhet forgiftade de normala politiska rel ationer-
na och bidrog till den antikommunistiska reaktionens héftighet i slutet av 1940-talet
och pa 1950-talet. (Klehr med flera 1995, 106)

Det liberaaforsvaret for kommunismen ocksa under kalla krigets era foranleder fragor av det
slag denna bok behandlar. Nicholas von Hoffman (1996) noterar den roll de liberala férsvar-
arna av kommunismen spelade under detta skede. Bland dessa var redaktdrerna for The New
Republic och Harvard-historikern Richard Hofstadter (1965). Den sistnamnde avféardade oron
Over kommunistisk infiltration av Forenta staternas regering och hanférde den till ” den ameri-
kanska politikens paranoida stil”. (Rothman och Lichter [1982, 105] r&knar The New Republic
till den grupp liberala och radikala pressalster, som hade en stor andel judiska skribenter och
redaktorer.) Den officiellaliberala versionen var att de amerikanska kommunisterna var av en
sort for sig och inte hade ndgon forbindelse med Sovjetunionen, s att det inte fanns nagot
kommunistiskt hot. Liberalerna innehade den intellektuellt och moraliskt ledande stéllningen
under denna period. McCarthys anhangare betraktades som intellektuellt och kulturellt primi-
tiva typer: "1 den pagaende kulturkampen, som klyver samhéllet, hyste eliternai Hollywood,
Cambridge och de liberala tankesmedjorna ringa sympati for hjulbenta méan med sina
American-Legion-madssor och feta fruar, sitt babbel om Jalta och Katynskogen. Katoliker och
kitschiga ... var dessa lagre medelklassare med sin utrikespolitiska angest alltfor litet intellek-
tuellafor att tas pa allvar” (von Hoffman 1996, C2).

Men forutom att det forgiftade den inrikespolitiska atmosfaren fick det kommunistiska
spionaget effekter ocksa pa utrikespolitiken:

Det ar svart att dverdriva betydelsen av det sovjetiska atomspionaget for gestalt-
ningen av det kalla krigets historia. Andra varldskriget hade slutat med att amerika-
nerna var forvissade om att atombomben gav dem ett monopol pa det yttersta
vapnet, ett monopol som vantades varartio till tjugo &r. detonationen av en sovjetisk
atombomb & 1949 utplanade denna kansla av fysisk sikerhet. Amerika hade ut-
kampat tva varldskrig utan att lida allvarliga civila forluster. Nu stod landet infér en
fiende, som leddes av en hansynsl6s diktator, som kunde férinta vilken amerikansk
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stad som helst med en enda bomb.

Hade det amerikanska kérnvapenmonopolet varat langre, kunde Stalin ha vagrat
att 1ata de nordkoreanska kommunisterna inleda K oreakriget eller kunde de kinesis-
ka kommunisterna ha tvekat att ingripa i kriget. Hade det amerikanska kéarnvapen-
monopolet varat till Stalins dod, kunde det ha verkat aterhdlande pa den sovjetiska
aggressiviteten och sa minskat farorna under det kalla krigets farligaste ar. (Klehr
m.fl. 1995, 106)

Den judiska "motkulturen” fortsatte att upprétthalla en radikal, sarskilt judisk subkultur in pa
1950-talet — langt efter att den stora majoriteten judar inte langre fanns i arbetarklassen (Lieb-
man 1979, 206, 289ff). De huvudsakligen judiska inréttningar och sldkter, som hade utgjort
den gamla vanstern, vandrade sedan in i den nya vanstern (Liebman 1979, 536ff). Den kraft,
som ursprungligen satte i gang studentprotestrorelsen pa 1960-talet, "borjade néstan nod-
vandigtvis med avkomlingarna av den forhdllandevis vabérgade, vansterliberala, opropor-
tionerligt judiska intelligentian — i befolkningen den storsta reserven av dem som var ideo-
logiskt anlagda att sympatisera med studentaktionerna’ (Lipset 1971, 83; se aen Glazer
1969). Flacks (1967, 54) fann att 45 procent av de studenter som deltog i en protest vid Chi-
cagouniversitetet var judar, men hans ursprungliga stickprov ”justerades for att visa en béttre
balans’ (Rothman och Lichter 1982, 82). Judar utgjorde 80 procent av de studenter som
undertecknade en petition om att reservofficersutbildningen vid Harvarduniversitetet skulle
upphora och 30-50 procent av medlemmarna av students for a democratic society (studenter
for ett demokratiskt samhélle, SDS) — de radikala studenternas central organisation. Adelson
(1972) fann att 90 procent av hans stickprov av radikala studenter vid Michiganuniversitetet
var judar, och det vill forefalla som om liknande deltagarsiffror férekom vid andra skolor,
som i Wisconsin och Minnesota.®® Braungart (1979) fann att 43 procent av SDS medlemmar
i hans stickprov av tio universitet hade atminstone en judisk foralder och ytterligare 20 pro-
cent hade ingen religios tillhérighet. Den senare gruppen & mest sannolikt évervégande
judisk. Rothman och Lichter (1982, 82) fann ndmligen att den ” évervéadigande majoriteten”
av de radikala studenter, som hévdade att deras forddrar var ateister, hade en judisk bak-
grund.

Ocksa de mest publicerade ledarna for protester pa universitetsomraden tenderade att vara
judar (Sachar 1992, 804). Abbie Hoffman, Jerry Rubin och Rennie Davis blev ryktbarai hela
landet som medlemmar av "de gu i Chicago”, den grupp som félldesi domstol for att ha 6ver-
skridit delstatsgransen i avsikt att framkalla ett upplopp vid 1968 ars nationa konvent for det
demokratiska partiet. Cuddihy (1974, 193ff) iakttar den Oppet etniska sidohandlingen i rétte-
gangen, i synnerhet kampen mellan den &talade Abbie Hoffman och domaren Julius Hoffman.
Den forre representerade barnen av den Gsteuropeiska invandrargenerationen, vilka tenderade
till politisk radikalism, och den senare representerade det dldre, mer assimilerade tysk-judiska
etablissemanget. Vid réttegangen hanade Abbie Hoffman domare Hoffman pa jiddisch och
kallade honom ”schande fur de gojim” (en skam for gojerna, det vill séga icke-judarna) —
vilket Abbie Hoffman Gversatte med "bulvan for den vita, anglosaxiska protestantiska makt-
eliten”. Tydligen hade Hoffman och Rubin (som hade arbetat pa en kibbutz i Isragl) en stark
judisk identifiering och hyste motvilja mot det vita protestantiska etablissemanget. Cuddihy
(1974, 191-192) hanfér aven yippierorelsens uppkomst till undergroundjournalisten Paul
Krassner (utgivare av The Realist, en "vagad, obscen, egendomligt opolitisk” tidskrift for
"respektl6s satir och ohovlig rapportering”) och komikern Lenny Bruces kansla for mot-
kulturen.

Sasom grupp kom de radikaa studenterna fran forhallandevis vabargade familjer, medan
de konservativa studenterna tenderade att komma fran familjer med lagre inkomster (Gottfried
1993, 53).2* Rorelsen igéngsattes och leddes sdledes av en elit men var inte avsedd att framja
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den fackforeningsansutna lagre medelklassens intressen. Tvartom s3g den nya véanstern
arbetarklassens medlemmar som "feta, ndjda och konservativa, och deras fackforeningar som
avbilder av dem” (Glazer 1969, 123).

Visserligen forekom det milda former av judisk antisemitism och uppror mot foréldra-
hyckleri hos de judiska radikala tillhérande den nya vanstern, men det férharskande monstret
var att de forde foréldrarnas ideologi vidare (Flacks 1967; Glazer 1969, 12; Lipset 1988, 393;
Rothman och Lichter 1982, 82). (Liknande forholl det sig med Frankfurtskolans radikala pa
Weimartiden. De forkastade sina fordldrars kommersiella varderingar men forkastade inte
personligen sina familjer. Faktiskt tenderade familjerna att moraliskt och finansiellt stédja
dem i deras radikala politiska aktiviteter [Cuddihy 1974, 154].) Méanga av dessa "roda bl 6j-
barn” kom fran "familjer som varje morgon vid frukostbordet i Scarsdale, Newton, Great
Neck och Beverly Hills diskuterade vilket hemskt, ruttet, omoraliskt, odemokratiskt och rasis-
tiskt samhélle Forenta staterna &. Manga judiska foraldrar bor i de liljevita forstaderna, reser
pa vintern till Miami Beach, tillhor dyra country clubs, ordnar bar-mitzva-fester som kostar
tusentals dollars — altmedan de hyllar en véansterliberal ideologi” (Lipset 1988, 393). Som
tidigare sades, uppskattar Glazer (1969) att omkring en miljon judar var medlemmar av
CPUSA dler var socidlister fore 1950. Resultatet blev att det bland judarna fanns "en avse-
vard reserv av nutida fordldrar, for vilka det inte var chockerande eller konstigt att barnen var
radikala utan mycket val kunde se det som ett sétt att uppfylla forddrarnas bésta stravanden”
(Glazer 1969, 129).

Dessutom "tog det amerikanska judiska etablissemanget aldrig egentligen avstand fran
dessa unga judar” (Hertzberg 1989, 369). Det judiska etablissemangets organisationer sdsom
amerikanska judiska kongressen, amerikanska hebreiska forsamlingarnas forbund (en reform-
grupp for lekmén) och Amerikas synagograd (Winston 1978) var tidigt framtradande mot-
standare till kriget i Vietnam. Officiella judiska organisationers krigsfientliga installningar
kan ha medfort ndgon antisemitism. President Lyndon Johnson uppgavs ha varit "oroad av
bristen pa stod for Vietnamkriget hos den amerikanska judenheten vid en tid da han vidtog
nya atgarder for att bista Isragl” (Winston 1978, 198), och ADL vidtog atgarder for att hantera
en judefientlig motreaktion forbundet befarade skulle infinna sig till foljd av att judar tendera-
de att vara hokar i militéara fragor, som sammanhangde med Israel, och duvor i militara fragor,
som sammanhangde med Vietnam (Winston 1978).

Liksom judarnai den gamla vanstern var manga av judarnai den nya vanstern starkt iden-
tifierade som judar (Liebman 1979, 536ff). Hanukkagudstjanster hdlls och ha-Tikva (Israels
nationalsang) sjongs vid en viktig sittdemonstration vid Berkeleyuniversitetet (Rothman och
Lichter 1982, 81). Den nya vanstern miste judiska medlemmar, nar den forfaktade stand-
punkter, som inte kunde férenas med sarskilda judiska intressen (i synnerhet rérande Isragl),
och fick nya medlemmar, nér dess stéllningstaganden sammanféll med dessa intressen (Lieb-
man 1979, 527ff). Ledare vistades ofta pa kibbutzer i Isragl, och det finns vissa uppgifter om
att medlemmar av den nya vanstern forsokte medvetet minimera de mer i6gonenfallande teck-
nen pa judisk identitet och minimera dryftandet av fragor, dar judar och icke-judar inom den
nya vanstern skulle bli oense, i synnerhet sddana som rorde Isragl. Med tiden medférde ofor-
enligheten mellan de judiska intressena och den nya véanstern att de flesta judar Gvergav den
nyavanstern, varvid manga flyttade till isragl for att ingai kibbutzer, engagerade sig i mer tra-
ditionell judisk religionsutévning eller ingick i vansterorganisationer med en sarskild judisk
identitet. Efter sexdagarskriget ar 1967 blev Isragl den viktigaste fragan for den judiska nya
vanstern, men rorelsen arbetade ocksa for sovjetiska judar och krévde inférandet av universi-
tetskurser i judaistik (Shapiro 1992, 225). Sasom Jay Rosenberg, aktivist i vansterorganisa-
tionen SDS (studenter for ett demokratiskt samhélle), skrev: ”Fran och med nu skall jag inte
gamed i ndgon rorelse, som inte accepterar och stoder mitt folks kamp. Om jag maste vélja
mellan den judiska saken och en 'progressiv’ antiisraelisk SDS, skall jag valja den judiska
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saken. Om man uppfor barrikader, kommer jag att kdmpa som jude’ (Sachar 1992, 808).

Judar var en avgorande faktor ocksa for allmanhetens accepterande av den nya vanstern.
Judar var dverrepresenterade bland radikala och dessas anhéngare i medierna, vid universi-
teten och i de vidare kretsarna av intellektuella, och judiska samhdllsvetare lamnade viktiga
bidrag till forskning, som stéllde studentradikalismen i en positiv belysning (Rothman och
Lichter 1982, 104). i den oversikt av litteraturen om den nya véanstern, som Rothman och
Lichter senare gjort (1996, ix, xiii), noterar de emellertid en fortgéende tendens att bortse fran
den roll judar spelade i rorelsen och att, da dennaroll als omnamnes, hanfora den till judisk
idealism eller andra egenskaper som anses positiva. Cuddihy (1974, 194n) anmérker att medi-
erna nastan fullstandigt forteg den judiska inbordesstrid som pagick under rattegangen mot de
siu i Chicago. Han beskriver dven flera utvarderingar av réttegangen som skrivits av judar i
medierna (New York Times, New York Post, Village Voice) och som ursiktade de dtalades
uppforande och prisade deras radikal e judiske advokat, William Kunstler.

Slutligen skall sagas att det &ven i Storbritannien forekom en liknande ebb och flod i den
judiska strommen till kommunismen, altefter hur denna sammanfoll med sérskilda judiskain-
tressen. Pa 1930-talet tilltalade kommunismen judar delvis darfor att den var den enda poli-
tiska rérelse som var hogrostat antifascistisk. Det radde als ingen konflikt mellan en stark
judisk identitet och medlemskap i kommunistpartiet: " Kommunistiska sympatier hos judar i
den generationen hade négot av gruppidentifiering dver sig, var kanhéanda ett mede! for etnisk
géavhavdelse” (Alderman 1992, 317-318). | tiden efter andra vérldskriget foretradde sa gott
som alla framgangsrika kommunistiska politiska kandidater judiska valdistrikt. Men det
judiska stodet for kommunismen avtog, alteftersom Stalins antisemitism avsl6jades, och
manga judar 1amnade kommunistpartiet efter krisen i Mellandstern 1967, da Sovjetunionen
brét de diplomatiska forbindel sernamed Israel (Alderman 1983, 162).

Slutsatsen maste bli att den judiska identiteten allméant uppfattades som i hdg grad forenlig
med radikal politik. Nar den radikala politiken rékade i konflikt med bestamda judiska in-
tressen, upphorde judar efter hand att vara radikala, enhuru det ofta forekom exempel pa ambi-
valens och bortforklarande.

PROCESSER FOR SOCIAL IDENTIFIERING, UPPFATTADE
JUDISKA GRUPPINTRESSEN OCH JUDISK RADIKALISM

Ett st att betrakta judisk radikalism framhéver judendomens moraliska grundval. Detta ar
annu ett exempel pa forsok att framstélla judendomen som en universalistisk, moraliskt Gver-
l&gsen rorelse — det tema om "ett |jus for folken” som alltsedan forntiden och i synnerhet efter
upplysningstiden gang pa gang framtratt som en aspekt av judisk salvidentitet (SAID, kap. 7).
Sdlunda framkastar Fuchs (1956, 190-191) att det judiska engagemanget i liberala stréavanden
harror fran judendomens moraliska beskaffenhet, som & unik dari att den inskarper med-
kénsla med de fattiga och noédlidande. Engagemang i dessa str@vanden ses helt enkelt som en
fortsdttning av den traditionella judiska religionsutovningen. Likaledes skriver Hertzberg
(2985, 22) om "den unika moraliska kanslighetens genklang, beredvilligheten att handla i
trots av ekonomiskt intresse, ndr saken synes réttfardig.”

Som sades i PTSDA (kap. 5 och 6), talar alt for att den traditionella judiska omsorgen om
de fattiga och nodlidande inskranktes till de judiska grupperna, och i géva verket har judar
ofta tjanat fortryckande harskande eliter i traditionella samhéllen och i Osteuropa efter andra
vérldskriget.®> Ginsberg (1993, 140) betecknar dessa férment humanistiska motiv som " ndgot
fantasifulla’ och noterar att judar i olika sammanhang (pafallande i Sovjetunionen) organise-
rat "hansynslosa tvangs- och terrorapparater”, daribland och framfor allt ett mycket fram-
trédande engagemang i den sovjetiska hemliga polisen genast efter revolutionen och in pa
1930-talet (se &en Baron 1975, 170; Lincoln 1989; Rapoport 1990, 30-31). Vi har ocksa sett
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att judar var mycket framtrddande i de inhemska sakerhetsstyrkorna i Polen (se Schatz 1991,
223-228) och i Ungern (Rothman och Lichter 1982, 89).

Pipes (1993, 112) teoretiserar att det visserligen &r "ostridigt” att judar var Gverrepresente-
rade i bolgevikpartiet och den tidiga sovjetmakten liksom i de kommunistiska revolutionéra
aktiviteternai Ungern, Tyskland och Osterrike under perioden fran 1918 till 1923 men att de
var Overrepresenterade ocksa pa flera andra omraden, sdsom i konsten, litteraturen och veten-
skapen. Pipes hdvdar darfor att deras Overrepresentation i den kommunistiska politiska rérel -
sen inte borde vara ndgot att sarskilt orda om. Pipes sasmmankopplar detta argument med p&
stdendet att judiska bolsjeviker icke identifierade sig som judar — ett havdande som milt sagt
ar diskutabelt, vilket vi ju har sett.

Men &en om vi antar att dessa etniskt judiska kommunister g identifierade sig som judar,
kan man med ett dylikt argument inte forklara varfor sddana " etniskt frigjorda” judar (liksom
judiska affarsman, konstnarer, forfattare och vetenskapsman) varit pa ett betecknande satt
Overrepresenterade i vansterrérelser och underrepresenterade i nationalistiska, populistiska
och andra rérelser av hégertyp:® Aven om nationalistiska rorelser & antisemitiska, som de ju
ofta varit, borde antisemitismen vara ovidkommande, om dessa individer verkligen vore
etniskt fullstandigt frigjorda, sdsom Pipes forutsétter. Att judar ar framtradande i yrken, som
kraver hog intelligens, utgor inget argument som hjalper oss att forsta varfor de haft en sadan
framtrédande roll i kommunistiska och andra vansterrérelser och varit férhallandevis under-
representerade i nationalistiska rorel ser.

Teorin om socia identitet ger ett helt annat perspektiv pa den judiska radikalismen. Den be-
tonar att det som uppfattas som judiska gruppintressen ligger till grund for judiskt politiskt
beteende och att dessa uppfattade gruppintressen pa ett viktigt sétt paverkas av processer for
socia identitet. Om radikal politik faktiskt resulterade i en stark kdnsla av identifiering med
en judisk ingrupp, skulle ett judiskt deltagande i hithérande rérelser sammanhénga med
mycket negativa och éverdrivna forestéliningar om det bredare, icke-judiska samhéllet och i
synnerhet detta samhalles maktigaste element sdsom utgrupp. | 6verensstammelse med denna
forvantan anvander Liebman (1979, 26) termen "motkultur” som beteckning pa den ameri-
kanska judiska vanstern, eftersom "konflikt med eller fientlighet mot samhéllet &r ett centralt
indag i denna subkultur och... manga av dess varderingar och kulturmonster & motsatta dem
som existerar i det omgivande samhallet.” Till exempel var den nya vanstern pa ett genom-
gripande sétt engagerad i en radikal samhalskritik, vari ala element, som bidrog till att det
amerikanska samhéllet vid 1900-talets mitt holl samman, betraktades som fortryckande och i
behov av en radikal forandring.

Att processer for socia identitet har betonas & forenligt med en judisk radikalism, som
betjanar vad som uppfattas som judiska gruppintressen. antisemitism och judiska ekonomiska
intressen var otvivelaktigt viktiga drivkrafter for den judiska vanstern i tsarryssland. Judiska
ledare i vasterlandska samhdlen erkénde stolt att judarna var Overrepresenterade i den ryska
revolutionéra rorelsen. Manga av dessa ledare var rika kapitalister, och de stédde denna revo-
lutionéra rorelse finansiellt och @ven politiskt, till exempel genom att forstka paverka forenta
staternas utrikespolitik (Szajkowski 1967). Betecknande for denna instdlning & finans-
mannen Jacob Schiffs uttalande, " pastadendet, att det i leden av dem som i Ryssland soker
undergréava regeringens makt finns ett avsevart antal judar, & mahanda sant. Det vore faktiskt
ganska forvanande, om négra av dessa, som sa hemskt blivit utsatta for forfoljelse och sar-
lagstiftning, till sist inte skulle ha vant sig mot sina skoningsldsa fortryckare” (Szakowski
1967, 10).

Med risk for att forenkla alltfér mycket skulle man kunna séga att antisemitismen och den
ekonomiska noden i férening med den judiska befolkningsexplosionen i Osteuropa var av
avgorande betydelse for framvaxten av tarika missnojda radikala judar och alltsa ytterst for
den judiska radikalismens inflytande i Europa och dess vidare 6verféring till Forenta staterna.
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De judiska befolkningarna i Osteuropa hade de stérsta naturliga tkningstalen inom hela den
europeiska befolkningen pa 1800-talet. Den naturliga 6kningen var 120 000 per & pa 1880-
talet och en total 6kning inom Ryska riket fran en miljon till sex miljoner under 1800-talet
(Alderman 1992, 112; Frankel 1981, 103; Lindemann 1991, 28-29, 133-135). Trots att nar-
mare tva miljoner judar utvandrade till Forenta staterna och andra lander, var manga ost-
europeiska judar fattiga &minstone delvis pa grund av den tsaristiska judefientliga politiken,
som hindrade judar att komma sig upp i samhéllet.

Dettafick till resultat att manga judar drogs till radikala politiska |Gsningar, som skulle for-
vandla samhdllets ekonomiska och politiska grundvalar och samtidigt vara férenliga med
judendomens fortlevnad. Inom de rysk-judiska samhéllena samexisterade radikal politisk
ideologi ofta med messianska former av sionism liksom med ett intensivt engagemang i judisk
nationalism och religios och kulturell separatism, och manga individer hyste dessa ideer i
olika och ofta snabbt férandrade kombinationer (se Frankel 1981).

Religios fanatism och messianska forvantningar har historien igenom varit ett typiskt
judiskt gensvar pa antisemitiska forfoljelser (exempel i Scholem 1971; PTSDA, kap. 3). Man
skulle faktiskt kunna saga att messianska former av politisk radikalism kan ses som sekuléra
former av detta judiska gensvar pa forfoljelse och att de skiljer sig fran de traditionella
formerna endast dari att de lovar &ven icke-judarna en utopisk framtid. Hela bilden paminner
om situationen i det sena ottomanska imperiet, dar det fran mitten av 1700-talet fram till de
europeiska makternas ingripande i borjan av 1900-talet motte ”"en omisskannlig bild av
tryckande fattigdom, okunnighet och otrygghet” (Lewis 1984, 164) i ett ssmmanhang med en
stark antisemitism, som verksamt hindrade judar att komma sig upp i samhéllet. Dessa
foreteelser beledsagades av en forharskande mystik och ett judiskt familjebildningsmonster
som kéannetecknades av stark fruktsamhet och 13g investering i barnen. | det |anga loppet blev
samhdllet for fattigt for att kunna sorja for de flesta barnens skolgang, varav foljden blev att
de flesta var anafabeter och arbetade i yrken, som fordrade endast ringa intelligens och ut-
bildning.

Nar emellertid judar fick tillfallen att rora sig uppat i samhéllet, forandrades fortplantnings-
strategin till en sddan med ringa fruktsamhet och hog investering i barnen. Till exempel i
1800-talets Tyskland var judarna den forsta grupp som pabdrjade den demografiska Gver-
gangen och drog férdel av méjligheterna till social rorlighet uppat genom att skaffa sig farre
barn (exempel i Goldstein 1981; Knode 1974). Fattiga 6steuropeiska judar, som saknade hopp
om att kunna komma sig upp, gifte sig tidigare dn sina vasteuropeiska stamférvanter, som
dr6jde med att gifta sig for att sta ekonomiskt béattre rustade (Efron 1994, 77). Och de otto-
manska judarnas uppsving pa 1800-talet, vilket var resultatet av vasteuropeiska judars stod
och skydd, medfdrde att en hogt bildad kultur blomstrade med sekuléra skolor efter vaster-
landskt monster (se Shaw 1991, 143ff, 175-176). Sedan de fortryckta Gsteuropeiska judarna
utvandrat till Forenta staterna, utvecklade de en kultur med hdg investering och ringa frukt-
samhet, en kultur som drog fordel av majligheterna till social rorlighet uppét. Vad som har
framkommer &r att det genomgaende monstret i det judiska sattet att gensvara pa omajligheten
att komma sig upp i samhdllet och antisemitismen &r att frivilligt antaga en fortplantningsstil
som utmérks av |8g investering och stark fruktsamhet och som pa det ideologiska planet for-
enas med olika former av messianism, vilka i den moderna tiden innefattar radikal politisk
ideologi.

Denna befolkningsexplosion i ett sasmmanhang av fattigdom och politiskt genomforda in-
skrénkningar av judarnas frihet var ytterst grunden till den judiska radikalismens almant de-
stabiliserande effekter pa Ryssland i tiden fram till revolutionen. Dessa forhadllanden hade
spridningseffekter ocksa i Tyskland, déar de negativa instdllningarna till de invandrande Ost-
juden bidrog till antisemitismen under detta skede (Aschheim 1982). Betrdffande Forenta
staterna & poadngen i detta kapitel att en stark troghet kénnetecknade de radikala politiska
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asikter, som oerhort manga judiskainvandrare och deras &tlingar hyste, i den meningen att de
behdll radikala politiska asikter, ocksa sedan de tryckande ekonomiska och politiska for-
hallandena upphort. | sin studie av invandrade judiska radikala aktivister i amerika fann Sorin
(1985, 46) att dver hadften hade deltagit i radikal politik i Europa innan de utvandrade och att
motsvarande siffra for dem som invandrat efter ar 1900 stigit till 69 procent. Glazer (1961,
21) noterar att biografierna 6ver nastan alla de radikala ledarna visar att det var i Europa, som
de forst kom i kontakt med de radikala politiska tankarna. Att dessa asikter levde kvar, pa-
verkade det allmanna politiska medvetandet hos det judiska samfundet och fick en destabi-
liserande effekt pa det amerikanska samhélet med yttringar, som visade sig i dlt fran
M cCarthy-epokens paranoiatill den revolutionara motkulturens triumf pa 1960-tal et.

Osteuropeiska judars invandring till England efter & 1880 forvandlade pa ett likartat satt
den brittiska judenhetens politiska asikter i riktning mot socialism, fackftreningsaktivism och
sionism, oftai forening med religios ortodoxi och hangivenhet till en starkt separatistisk tradi-
tionell livsstil (Alderman 1983, 47ff). " Langt mer betydelsefull an den lilla skaran publicitets-
hungriga judiska socialister, bade i Ryssland och England, som organiserade utflykter med
skinksmorgasar pa jomkippurdagens, forsoningsdagens, fasta, var den massa av judar ur
arbetarklassen som inte upplevde ngon inre konflikt, nér de tre ganger om dagen begav sig
till synagogan for att deltaga i gudstjansten och sedan nyttjade samma lokal for att diskutera
socialistiska principer och organisera arbetsnedidggelser i industrin” (Alderman 1983, 54).%
Liksom i Forenta staterna 6éversvammade de invandrade Gsteuropeiska judarna den forut-
varande judenheten demografiskt sett, och det ddre samfundet reagerade pa detta tillopp med
en avsevard angslan pa grund av risken for en dkande antisemitism. Och liksom i Forenta
staterna anstréngde sig det etablerade judiska samfundet att ge en felaktig framstélining av de
radikal a politiska ideernas styrka hos invandrarna (Alderman 1983, 60; SAID, kap. 8).

Likval & de ekonomiska intressena inte hela historien. Visserligen kan upphovet till den
hos judar vitt utbredda politiska radikalismen betecknas som ett typiskt judiskt gensvar pa den
politiska och ekonomiska ndden i det sena 1800-talets Osteuropa, men den radikala politiska
ideologin kopplades loss fran de vanliga demografiska variablerna strax efter invandringen till
Forenta staterna, och det & dettafenomen som tarvar ett annat slags forklaring. De flesta ame-
rikanska judar hade langt mindre &n andra folkgrupper anledning att 6nska kapitalismens om-
stortande, da de ju tenderade att vara relativt privilegierade ekonomiskt sett. Undersokningar
fran 1960- och 1970-talen anger att judar ur medelklassen var radikalare an judar ur arbetar-
klassen — ett mOnster motsatt de icke-judiska radikala studenternas (Rothman och Lichter
1982, 117, 219;% Levey 1996, 375%). | procent raknat farre judar &n mediemmar av andra
religisa grupper trodde att deras ekonomiska intressen skulle gynnas, om de stddde en demo-
kratisk kandidat, men de alra flesta judar tenderade likva att rosta demokratiskt (Liebman
1973, 136-137).

Klyftan mellan ekonomiska intressen och politisk ideologi gar tillbaka till 1920-talet, om
inte langre (Liebman 1979, 290ff). Under hela tidsskedet fran 1921 till 1961 var det faktiskt
mycket mer sannolikt att judiska ledamdter av det amerikanska kommunistpartiets central-
kommitté kom fran medelklassen, hade fria yrken och tenderade att vara béttre utbildade an
sinaicke-judiska kolleger (Klehr 1978, 42ff). Det var ocksa mycket storre sannolikhet for att
de hade gétt in i partiet fore den stora depressionens ekonomiska nod. som tidigare sagts, kom
aven den nya vansterns radikala studenter till oproportionerligt antal fran hogutbildade och
valbargade familjer (se &en Liebman 1973, 210).

Ocksa framgangsrika judiska kapitalister har tenderat att antaga politiska asikter, som legat
till vanster om icke-judiska kapitalisters. Till exempel tenderade tysk-judiska kapitaister pa
1800-talet att "intaga standpunkter, som 1&g klart till *vanster’ om de icke-judiska kapitalist-
ernas, och siledes att avskilja sig fran dem” (Mosse 1989, 225). Aven om de s&som grupp
tenderade att sta till hoger om den judiska befolkningen som helhet, stodde nagra fa av dem
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det socialdemokratiska partiet och dess socialistiska program. Bland de troliga grunder till
detta forhdllande som Mosse framlagger & den att antisemitismen tenderade att forknippas
med den tyska hogern. Foljdriktigt enligt teorin om social identitet identifierade sig judiska
kapitalister inte med grupper som uppfattade dem negativt och identifierade sig med grupper
som motsatte sig en utgrupp som uppfattades sasom fientlig. Processer for social identitet och
deras inflytande pa uppfattningen av etniska (grupp-)intressen synes har vara av avgorande
betydelse, och inte det ekonomiska egenintresset.

Sambandet mellan judar och liberala politiska hallningar &r alltsa oberoende av de vanliga
demografiska sambanden. Silberman (1985, 347-348) visar att det judiska kulturella och
etniska framlingskapet béttre &n ekonomiska intressen forklarar det judiska politiska bete-
endet och kommenterar judars dragning till ” det demokratiska partiet... med dess traditionella
valkomnande av etniska grupper utanfor de vita anglosaxiska protestantiska grupperna... En
framstéende ekonom, som starkt ogillade [presidentkandidaten Walter] Mondales ekonomiska
politik, rostade likval for honom. *Jag tittade pa konventen pa televisionen’, forklarade han,
"och republikanerna sag inte ut som mitt slags folk.” Samma slags reaktion fick manga judar
att rosta for Carter & 1980, trots att de ogillade honom; *Jag skulle hellre vilja bo i ett land
som styrs av de ansikten jag sag vid det demokratiska konventet én av dem jag sag vid det
republikanska konventet’, sade mig en valkéand forfattare.”

Det som hér framkommer &r att judisk politisk motivation i almanhet paverkas av icke-
ekonomiska fragor, som hanger sasmman med vad som uppfattas som judiska gruppintressen,
vilkai sin tur paverkas av processer for social identitet. Likasa betréffande det politiskt |adda-
de omradet kulturella installningar noterar Silberman (1985, 350) att ” amerikanska judar har
tagit stallning for kulturell tolerans pa grund av sin asikt — som &r fast rotad i historien — att
judar &r trygga endast i ett samhélle, som accepterar manga olika instélningar och beteenden
liksom en mangfald av religiosa och etniska grupper. Det & exempelvis denna asikt och inte
gillandet av homosexualiteten, som far en dvervaldigande majoritet av de amerikanska judar-
na att stodja 'bogars réttigheter’ och att ha en liberal hdllning i de flesta andra 'sociaa
fragor.” Det som uppfattas som ett judiskt gruppintresse av kulturell mangfald vager upp
negativa personliga asikter om beteendet ifraga.

Silbermans kommentar att judiska asikter & "fast rotade i historien” &r sarskilt tréffande:
Det har varit en ihdllande tendens att judar varit forfoljda sasom en minoritetsgrupp inom ett
kulturellt eller etniskt enhetligt samhélle. En diskussion om den politiska, religitsa och kul-
turella pluralismen sasom en mycket rationell motivation for amerikanska judar &r ett centralt
indag i kapitel 7, som handlar om judisk inblandning i utformandet av Forenta staternas in-
vandringspolitik. Poangen hér &r att det som uppfattas som det judiska gruppintresset av att
utveckla ett pluraistiskt samhélle & av mycket storre betydelse for att bestdmma judiskt
politiskt beteende an den blotta ekonomiska egennyttan. Likaledes forklarar Earl Raab (1996,
44) judiskt politiskt beteende i begrepp av trygghetsfragorsom delvis sammanhénger med ett
langt minne av det republikanska partiet sdsom knutet till kristen fundamentalism och dess
historia av att ha varit "avgjort nativistiskt och invandrarfientligt”. Moénstret att stédja det
demokratiska partiet & sdledes en aspekt av en etnisk konflikt mellan judar och delar av den
fran europa stammande vita befolkningen i Forenta staterna, inte en aspekt av ekonomiska
forhallanden. Ekonomiska forhallanden synes egentligen inte alls ha ndgon betydelse, efter-
som stodet for det demokratiska partiet hos judar inte forandras med samhéallsstalningen
(Raab 1996, 45).

Likva finns det material som tyder pa att judars réstningsbeteende pa senare tid i allt
Okande grad sirar den traditionella ekonomiska vansterliberalismen fran fragor som hanger
samman med kulturell mangfald, invandring och &tskillnad mellan kyrka och stat. Nyligen
gjorda enkéter och framkomna uppgifter om judars rostningsmonster anger att judar fortsatter
att betrakta det republikanska partiets hogerflygel sdsom “ett hot mot den amerikanska
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kosmopolitismen”, da den uppfattas sdsom foresprakande en enhetlig kristen kultur och mot-
sétter sig invandring (Beinart 1997, 25). Eméllertid & judiska véljare i hogre grad for kon-
servativ skattepolitik och i lagre grad for statliga forsok att omfordela valstandet én vare sig
afro-amerikaner eller andra vita amerikaner. Sdledes & det judiska politiska beteendet pa
senare tid egennyttigt sava i ekonomiskt hanseende som i sin motsattning till vita ameri-
kaners etniskaintressen i att utvecklaett i etniskt och kulturellt avseende enhetligt samhélle.

Men férutom och oberoende av att judar driver bestdmda gruppintressen, synes processer
for social identitet bidragatill att forklara judiskt politiskt beteende. Det forefaller nddvandigt
att forutsatta processer for social identitet, om man skall forklara varfor den judiska arbetar-
rorelsen var langt radikaare an den Gvriga amerikanska arbetarrorelsen. P4 ett stélle, dar
Levin (1977, 213) skriver om den djupa kansla av judisk identitet och separatism liksom den
fullkomliga motviljamot hela det ickejudiska samhéllsordningen, som judiskaradikaer hyste,
anmérker han att "deras socialistiska ideer... skapade en klyfta mellan dem gdva och andra
amerikanska arbetare, vilkainte var intresserade av radikala férandringar av samhdllsordning-
en. Fastan judiska fackforeningar ansl6t sig till AFL [American Federation of Labor, den
amerikanska landsorganisationen. 6.a.], kdnde de sig ideologiskt aldrig hemma dar, ty afl
sokte inte en genomgripande férvandling av samhéllet och var inte heller internationalistisk
till sin &skadning.” Vi har ocksa noterat att den nya vanstern fullstandigt 6vergav den arbetan-
de lagre medelklassens mal och intressen, nar denna grupp véasentligen uppnatt sina samhélls-
ma med fackforeningsrorel sens framgang.

Aterigen tranger tanken starkt pa att samhéllskritik och kénslor av kulturellt framlingskap
hos judar har djupa psykologiska rétter, som nar langt bortom sérskilda ekonomiska eller poli-
tiska intressen. Som sades i kapitel 1, tycks en avgorande psykologisk bestandsdel utgoras av
en mycket djup motvilja mot hela den av icke-judar beharskade samhdllsordningen, som ses
som antisemitisk — det ” ondskefulla hamndbegéar” som Disragli hévdade ha gjort manga judar
"forhatliga och sa fientliga mot ménskligheten”. Jag paminner héar om Lipsets (1988, 393)
beskrivning av de manga judiska " familjer, som varje morgon vid frukostbordet i Scarsdale,
Newton, Great Neck och Beverly Hills diskuterade vilket hemskt, ruttet, omoraliskt, odemo-
kratiskt och rasistiskt samhdlle Forenta staterna &.” Dessa familjer ser klart sig gdva som
skilda fran den bredare kulturen i Forenta staterna. De ser ocksa konservativa krafter sdsom
forsokande bibehdlla denna ondskefulla kultur. Liksom ifrdga om den traditionella juden-
domen gentemot det icke-judiska samhéllet uppfattas férenta staternas traditionella kultur —
och i synnerhet den politiska grundvalen for kulturkonservatismen, som historiskt forknippats
med anti semitism — sdsom en yttring av en negativt varderad utgrupp.

Denna motvilja mot det av icke-judar behérskade samhéllet var ofta parad med en stark
onskan att hamnas den gamla samhéllsordningens ofdrrétter. For manga judar inom den nya
vanstern "lovar revolutionen att hamnas de lidanden och avhjépa de oforrétter som sa lange
drabbat judar med tillatelse eller pa uppmaning eller rentav befallning av myndigheternai de
forrevolutiondra samhdllena’ (Cohen 1980, 208). Intervjuer med radikala anhdngare av den
nya vanstern avs 6jade att manga av dem héangav sig a destruktiva fantasier, vari revolutionen
skulle medfdra att fortryckarna fornedrades, berévades sin egendom, féangslades eller avrétta-
des’ (Cohen 1980, 208), jamte tron pa sin egen almakt och formaga att skapa en icke-
fortryckande samhéllsordning — ron som minner om den motiverande roll begéret att hamnas
antisemitismen hade hos de judebehérskade sékerhetsstyrkorna i det kommunistiska Polen,
vilket tidigare dryftats. Dessa ron stammer ocksa helt dverens med min erfarenhet av judiska
nyvansteraktivister vid Wisconsin-universitetet pa 1960-talet (se not 13).

Det synsétt, som teorin om social identitet erbjuder, forutsager att generaliserade negativa
egenskaper, som tillagts utgruppen, &tfdljs av positiva egenskaper, som tillagts den judiska
ingruppen. Bade de judiska kommunisterna i Polen och de radikala judarna inom den nya
vanstern hyste en stark kénsla av kulturell 6verlagsenhet, som sammanféll med traditionella
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judiska uppfattningar om den egna ingruppens 6verlagsenhet (Cohen 1980, 212; Schatz 1991,
119). Judars géalvbilder av hur de verkade for att utveckla en fientlig kultur i férenta staterna
tenderade att framhava antingen juden som det historiska offret for icke-judars antisemitism
eller juden som en moraisk hjdlte, men "i bada fallen blev portréttet motbilden till det av
antisemiten. Judar har inga vartor. Deras motiv &r rena, deras idealism &kta’ (Rothman och
Lichter 1982, 112). Studier av radikalajudar som judiska samhallsvetare utfort har tenderat att
grundiost forklara judisk radikalism med "en begavad minoritets fria val” (Rothman och
Lichter 1982, 118), nar ekonomiska forklaringar slagit slint — ytterligare ett exempel pa att
judisk gruppstatus synes paverka samhallsvetenskaplig forskning pa ett sadant sétt att den
tjénar judiska gruppintressen.

Dessutom & en universalistisk utopisk ideologi sdsom marxismen ett idealiskt redskap for
judar, som forsoker bilda en positiv sjavidentitet, ssmtidigt som de behdller sin positivaiden-
titet som judar och sin negativa vérdering av icke-judiska maktstrukturer. | motsats till existe-
rande, av icke-judar behérskade samhéllssystem (som oundvikligen &r behaftade med brister)
underlé&ttar den radikalaideologin med sin utopiska karaktéar utvecklingen av en positiv identi-
tet for ingruppen. Den radikala ideologin framjar sdledes den positiva gruppidentiteten och
kédnslan av moralisk réttfardighet, eftersom den férordar universalistiska etiska principer.
Psykologer har funnit att en kansla av moralisk réttfardighet & ett viktigt indag i galvakt-
ningen (exempelvis Harter 1983), och galvaktning har fored agits vara en motiverande faktor
i processer for social identitet (SAID, kap. 1).

Liksom var fallet i frAga om psykoanalysen, utvecklade vansterpolitiska rorelser Gvertoner
av messianism och frasningsnit som starkt framjade ingruppstolthet och -lojalitet. Medlem-
mar av det rysk-judiska Bund och deras avkomlingar i Forenta staterna dgde en intensiv per-
sonlig stolthet och en stark kdndla av att de "ingick i en moralisk och politisk foértrupp fér en
valdig historisk forandring. De hade en mission som inspirerade dem och ménniskor som
trodde padem” (Liebman 1979, 133).

Denna ingruppens stolthet och messianska glod &r otvivelaktigt livsviktiga indag i juden-
domen under ala historiska epoker. Som Schatz (1991, 105) anmérker i sin skildring av de
underjordiska judiska kommunistiska revolutiondrerna i Polen under mellankrigstiden, ”var
rérelsen... en del av en varldsvid, internationell kamp fér ingenting mindre an den genom-
gripande forandringen av det manskliga samhdlets gélva grundvalar. Den sammanlagda
effekten av denna situation blev ett sarskilt slags revolutionar ensamhet och mission, en in-
tensiv sammanhallning, en kansla av broderskap och en beredskap till personligt offer pa
kampens altare.” Det som utmérkte judiska kommunister framfor andra kommunister var icke
endast deras 6nskan om en efterrevolutiondr vérld utan antisemitism utan aven deras " sér-
praglade [kanslomassiga] intensitet med rotter i messiansk langtan” (Schatz 1991, 140). S&
som en av de utfrdgade sade, "Jag trodde pa Stalin och pa partiet som min far trodde pa
Messias’ (Schatz 1991, 140).

Dessa judiska radikala grupper speglade en traditionell judisk socia struktur och var déarfor
hierarkiska och mycket auktoritara, och de utformade sitt eget privata sprék (Schatz 1991,
109-112). Liksom i den traditionella judendomen sags fortgdende studier och sévbildning
sasom mycket viktigainslag i rérelsen: ” Att studera var en hederssak och en plikt” (s. 117). |
diskussionerna efterliknade man Tora-studiets hdvdvunna metoder: man larde sig langa texter
utantill, analyserade och tolkade dem i en atmosfar av intensiv intellektuell téavlan helt i likhet
med den traditionella pilpul. Som en nykomling i dessa diskussioner uttryckte det: "Vi upp-
forde oss som jeshiva-buchers [talmudstuderande] och de [mer erfarna intellektuella ledarnal
som rabbiner” (s. 139).

Sasom teorin om social identitet ger anledning att forvanta, rédde aven ett hoggradigt
ténkande i ingrupp och utgrupp, kannetecknat av en upphdjd kansla av moralisk réttfardighet
hos ingruppen i férening med en oblidkelig fientlighet mot och forkastelse av utgruppen. |
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tiden efter andra vérldskriget betraktade exempelvis de polsk-judiska kommunisterna den nya
ekonomiska planen ”i verkligt mystiska begrepp. [Den var] ett vetenskapligt utténkt, ofelbart
system, som skulle fullstandigt omstrukturera relationerna inom samhéllet och forbereda
landet for socialismen” (Schatz 1991, 249). De ekonomiska svarigheter som drabbade befolk-
ningen medférde endast att forhoppningarna stalldes pa framtiden, medan man samtidigt an-
tog ”en kompromissl6s instélining mot dem som kanske inte ville finna sig i de dagliga um-
béarandena och en skoningsl6s fientlighet mot dem man sag som motstandare. den brinnande
viljan att frambringa en allmén harmoni och lycka parades alltsd med misstro och misstank-
samhet mot dess forema och hat mot dess verkliga, mdjliga eller inbillade vedersakare” (s.
250).

Att vara kommunistisk revolutionar var sdledes att visa en intensiv hangivenhet till en starkt
sammanhdllen auktoritar grupp, som vardesatte intellektuella prestationer och nérde ett inten-
sivt hat mot fiender och utgrupper, alltmedan den hyste mycket positiva kanslor mot en in-
grupp, vilken sigs som moraliskt och intellektuellt Gverlagsen. Dessa grupper opererade som
hart ansatta minoriteter, vilka betraktade det omgivande samhéllet som fientligt och hotfullt.
Att vara medlem av en dylik grupp kravde étskillig personlig offervilja anda till sjavupp-
offring. Alla dessa egenskaper kan patréffas som utmérkande drag hos mer traditionella
judiska grupper.

Ett ytterligare tecken pa hur viktiga processer for social identitet & kan man finnai Charles
Liebmans (1973, 153ff) tankegadng om hur en universalistisk vansterideologi mojliggor for
judar att bryta ner traditionella sociala kategoriseringar, vari judar sesi negativa begrepp. Att
judar antar dylikaideologier &r ett forsok att Gvervinna judiska kanslor av framlingskap ”infor
[det icke-judiska] samhdllets rotter och traditioner” (s. 153). ”Juden fortsétter sitt sbkande
efter en etik eller ett etos, som icke endast & universellt eller formoget till universalitet utan
aven tillhandahdller ett vapen mot samhallets ddre traditioner, ett stkande som okar och
stérks i sin intensitet genom icke-judens behandling av juden” (Liebman 1973, 157). Dylika
forsok att bryta ner negativa sociala kategoriseringar, som en utgrupp patvingat, utgor ett
centralt studium for teorin om socia identitet (Hogg och Abrams 1988; se SAID, kap. 1).

Den universalistiska ideologin fungerar alltsa som en sekul&r form av judendom. Sekteriska
former av judendom forkastas som " 6verlevnadsstrategi” (Liebman 1973, 157) pa grund av
sin tendens att framkalla antisemitism, sin bristande intellektuella dragningskraft i varlden
efter upplysningstiden och sin oférméaga att appellera till icke-judarna och darmed forandra
den icke-judiska sociala varlden pa ett sétt som gynnar judiska gruppintressen. Aven om den
universalistiska ideologin formellt sammanfaller med upplysningsidealen, & det faktiskt sa att
nér de som hyllar ideologin behdler den traditionella judiska separatismen och de traditio-
nella umgangesmonstren, anger detta ett element av bedrégeri eller g vbedrageri..

Judar foredrar att ga samman med andra judar for att driva ytligt sett icke-judiska
projekt (som bidrar till judisk acceptans) och sedan latsas att det helainte har ndgot
med judiskhet att gbra. Men detta slags aktivitet férekommer mest bland judar, som
a mest frammande for sina egna traditioner och altsd & mest angelagna om att
finna ett varde, som stoder judisk acceptans utan att utdt sett forstora judiska grupp-
band. (Liebman 1973, 159)

Den universalistiska ideologin majliggor sdledes for judar att komma undan sin alienering
eler sitt framlingskap infor det icke-judiska samhdllet, samtidigt som den majliggor for dem
att behdlla en stark judisk identitet. Inréttningar, som framjar gruppband mellan icke-judar
(sasom nationalism och traditionella icke-judiska religiosa sammanslutningar), motverkas
aktivt och undergrévs, medan den judiska separatismens struktur bibehalls oforstord. En
obruten linje i radikal teoribildning alltsedan Marx har varit rédslan for att nationalismen
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skulle kunna tjéna som ett socialt kitt, som kunde medfora ett samforstand mellan samhélls-
klasserna och resultera i en starkt enad samhéallsordning byggd pa hierarkiska men harmo-
niska forhallanden mellan existerande samhéllsklasser. Det & endast en starkt sammanhallen,
icke-judisk samhaéllsorganisation av detta slag, som &r i grunden ofdrenlig med judendomen
sasom gruppevolutionar strategi (se kapitel 5, 7 och 8). Bade den gamla och den nya vénstern
stravade, som sagt, aktivt att bryta ner den icke-judiska samhéllsstrukturens sammanhallning,
i synnerhet det samforstand som pa 1960-talet uppnétts mellan arbetsgivare och arbetstagare.
Och vi har sett att den judebehérskade polska kommunistiska regeringen drev aktiva kam-
panjer mot den polska nationalismen liksom kampanjer mot den katolska kyrkans politiska
och kulturella makt, det traditionella polska samhallets framsta sammanhallande kraft.

Slutligen & marxismen, som Rothman och Lichter (1982, 119) framhaller, sérskilt attraktiv
sasom grundvalen for en ideologi, som bryter ner den icke-judiska utgruppens negativa soci-
ala kategoriseringar, eftersom inom en sadan ideologi kategoriseringen i judiskt och icke-
judiskt blir mindre i6gonenfallande, alltmedan den judiska gruppsammanhalIningen och sepa-
ratismen likval kan best& ”Genom att antaga varianter av marxistisk ideologi fornekar judar
att det verkligen skulle finnas kulturella eller religiosa skillnader mellan judar och kristna.
Dessa skillnader blir *bisaker’ i jdmférelse med den mer grundléggande motséttningen mellan
arbetare och kapitalister. Sdledes & judar och icke-judar i verkligheten broder under huden.
Ocksd manga judar, som g intagit den marxistiska standpunkten, har tenderat att havda sa-
dana radikala standpunkter ifraga om miljons avgorande betydelse, vilka fullgor en liknande
funktion” (s. 119).%

En dylik strategi & fullkomligt fornuftig sedd fran den synpunkt som teorin om social iden-
titet erbjuder: Ett rén man standigt gor i forskning om kontakt mellan grupper & att om de
sociala kategorier som definierar grupper gores mindre idgonenfallande, torde detta minska
differentieringen mellan grupper och underlé&tta positiva sociala samspel mellan medlemmar
av olika grupper (Brewer och Miller 1984; Doise och Sinclair 1973; Miller, Brewer och
Edwards 1985). Stallt pa sin spets skulle detta betyda att om icke-judar godtog en universa-
listisk ideologi, skulle resultatet bli att de inte alls uppfattade judar sasom medlemmar av en
annan socia kategori, samtidigt som judarna likval kunde behalla en stark personlig identitet
som judar.

Konstaterandena av dessa egenskaper hos den judiska radikalismen ger sammantagna en
mycket dvertygande analys av den roll processer for socia identitet spelar i detta fenomen.
den senast namnda mekanismen &r sarskilt intressant, da beskrivningen av den utgdr en analys
av sava tendensen till judisk politisk Gverrepresentation i radikala rorelser som den judiska
tendensen att antaga ideologier, som radikalt framhaver miljons betydelse, vilket i kapitel 2
noterades som ett gemensamt kénnetecken for judiska samhéllsvetare. Analysen implicerar att
de judar, som deltar i dessa intellektuella rorelser, &gnar sig at ett utstuderat bedrageri mot
icke-judar (och kanske gavbedrégeri) och att dessa rorelser vasentligen fungerar som ett
dlags dold judendom.

Med det sprak teorin om social identitet anvander sager man att det skapas en ideologi, vari
den sociala kategoriseringen i judar och icke-judar ges minsta mgjliga betydelse och tillhérig-
heten till den judiska gruppen inte tilldggs nagra negativa egenskaper. Den etniska grupp-
tillhdrigheten sasom social kategori minimeras, och pa grund av dess bristande betydelse be-
tecknas det etniska egenintresset hos icke-judar sasom i grund och botten missriktat, da ju
klasskonflikterna icke-judar emellan darmed frankanns sin prioritet. Judar kan forbli judar,
eftersom det inte lagre &r viktigt att vara jude. Samtidigt undergrévs inom det icke-judiska
samhéllet traditionella inréttningar for social sammanhallning och betraktas sjélva det icke-
judiska samhallet sdsom fyllt av intressestrider mellan samhéllsklasser i stéllet for intresse-
gemenskaper och kanslor av sammanhallning mellan olika samhéllsklasser.

Rothman och Lichter (ss. 119ff) underbygger sitt argument med att notera att antagandet av
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en universalistisk ideologi & en teknik minoritetsgrupper ofta anvander i en lang rad kulturer
runt om i vérlden. Oaktat fernissan av universalism & dessa rorelser alldeles bestdmt icke-
assimilationistiska, och Rothman och Lichter ser faktiskt assimilation, definierad som full-
standigt uppgaende i majoritetsbefolkningen och forlust av minoritetsgruppsidentiteten, sdsom
ett alternativ till att ingd i universalistiska politiska rorelser. Universaistiska ideologier kan
vara dimridaer, som i sava verket underl&tar gruppstrategiernas fortsatta existens, samtidigt
som de gynnar saval ingrupp- som utgruppmedlemmars fornekande av gruppstrategiernas be-
tydelse. Judendomen i egenskap av en sammanhallen, etniskt grundad gruppstrategi kan fort-
levameni ett tillstand, dar den &r dold eller delvis dold.

Levin (1977, 105) bekréftar detta synsétt och skriver, "Marx’ analys [av judendomen som
en kast] gav socialistiska tdnkare en enkel utvég — att struntai eller minimera det judiska pro-
blemet.” 1 Polen fordémde det judebeharskade kommunistpartiet arbetares och bonders del-
tagande i antisemitiska pogromer pa 1930-talet, eftersom sadana individer inte handlade ut-
ifran sina klassintressen (Schatz 1991, 99), en tolkning enligt vilken etniska konflikter uppstar
genom kapitalismen och kommer att upphora efter den kommunistiska revolutionen. En grund
till att det fanns en sa ringa antisemitism inom den socialdemokratiska rorelsen i slutet av
1800-talet i Tyskland var att den marxistiska teorin forklarade ala samhéllsforeteelserng;
socialdemokraterna " behdvde inte antisemitismen, en annan alltomfattande teori, for att for-
klara det som hénde i derasliv’ (Dawidowicz 1975, 42). Socialdemokraterna (och Marx) ana-
lyserade aldrig judenheten som en nation eller en etnisk grupp utan som en religiés och eko-
nomisk gemenskap (Pulzer 1964, 269).

Teoretiskt sett skulle darfér antisemitism och andra etniska konflikter forsvinna, nér det
socialistiska samhéllet infann sig. Det & magjligt att en dylik tolkning faktiskt tjanade till att
minska antisemitismen i nagra fall. Levy (1975, 190) framkastar att antisemitismen minskade
hos de tyska socialdemokraternas icke-judiska véljare av arbetarklassen genom aktivitet av
partiledare och socialistiska teoretiker, som formulerade denna grupps politiska och ekono-
miska problem i begrepp av strid mellan klasser och inte strid mellan judar och icke-judar och
aktivt motsatte sig varje samarbete med antisemitiska partier.

Trotskij och andra judar i Rysslandska socia demokratiska arbetarepartiet ansag sig sava
foretrada det judiska proletariatet inom den bredare socialistiska rorelsen (se not 4) men mot-
satte sig det rysk-judiska Bunds separatistiska, nationalistiska program. Arthur Liebman
(1979, 122-123) framkastar att dessa assimilationistiska sociaister medvetet forestdllde sig
ett efterrevolutiondrt samhdle, vari judendomen skulle fortsétta att existera men vara socialt
mindre ibgonenfallande: "For dem var den yttersta |Gsningen av det judiska problemet ett
internationalistiskt socialistiskt samhélle, som inte faste nagot avseende vid skillnader mellan
judar och icke-judar. Enligt dessa assimilationistiska socialister blev det for att paskynda
grundandet av ett dylikt samhélle nédvéandigt for judar att betrakta etniska och religiosa skill-
nader mellan dem sjdlva och ickgjudar som ovidkommande.

Likasa efter revolutionen: ” Sedan de judiska bolsjevikerna dvergivit sitt eget ursprung och
sin egen identitet och likva inte funnit eller fétt del av eler blivit fullt accepteradei det ryska
livet (annat an i partiets varld), fann de sitt ideologiska hem i den revolutiondra universalis-
men. De drémde om ett klasslOst och statsl6st samhélle, som stdddes av den marxistiska tron
och laran och som gick bortom den judiska tillvarons egendomligheter och bordor” (Levin
1988, 49). | likhet med manga starkt nationalistiska fore detta bundister skulle dessaindivider
till sist forvalta program &gnade &t det judiska nationella livet i Sovjetunionen. Fastén de
forkastade bade bundisternas och sionisternas radikala judiska separatism, hade de en vision
av att det sekuléra judiska nationella livet skulle fortleva i Sovjetunionen (exempel i Levin
1988, 52).

Denna tro pa judendomens osynlighet i ett socialistiskt samhélle kan patréffas ocksa hos
amerikanska radikala judar. Till exempel ténkte sig amerikanska judiska socialister pa 1890-
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talet ett samhalle, dér rasen inte spelade nagon roll (Rogoff 1930, 115), tydligen ett forsag
om att judar och icke-judar skulle forbli i sina skilda sfarer i en arbetarrérelse som stod pa
klassens grund. | sidva verket nédde assimilationen icke ens denna niva. Dessa organisatorer
arbetade i en fullstandigt judisk miljé och bevarade sina starka band med det judiska sam-
fundet. "Deras handlingar fortsatte att strida mot deras ideologi. Ju djupare de gick in pa
omradet att organisera judiska arbetare, desto hogljuddare envisades de med sin socialistiska
universalism” (Liebman 1979, 256-257).

Klyftan mellan retorik och verklighet visar tydligt vikten av bedrageri och gévbedrageri i
dessa fenomen. Dessa socialistiska arbetarsammanslutningar 6vergav faktiskt aldrig sin uni-
versalistiska retorik men motsatte sig aktivt samgaende med den bredare amerikanska arbetar-
rorelsen, ocksa efter att minskningen av jiddischtalande medlemmar hade berévat dem dla
ursakter for att avhalla sig fran nagot dylikt. Inom fackforeningarna dgnade man sig &t etnisk
politik, som syftade till att halla den egna etniska gruppen kvar vid makten (Liebman 1979,
270ff), verksamheter som uppenbarligen gick stick i stdv emot den socialistiska retoriken. Till
slut avtog intresset for socialismen hos manga av dessa individer och ersattes med en stark
kénslaav judisk etnicitet och folktillhérighet (Liebman 1979, 270).

Resultatet blev att fernissan av universalism dolde en fortlevande separatism hos radikala
judiska intellektuella och politiska organisatorer:

[Icke-judiska intellektuella] & egentligen inte helt accepterade ens i den sekuléra
humanistiska liberala krets deras forutvarande, judiska vanner bildar. Judar fortsétter
att paindirekta och ofta of orklarliga sétt insistera pa att de & unika. Den judiska uni-
versaismen i forhdllanden mellan judar och icke-judar har en tom klang... Likval
har vi anomalin med judiska sekularister och ateister, som skriver sina egna bon-
bocker. Vi finner judiska politiska reformatdrer, som bryter med sina lokala partier,
vilka betonar en etnisk politisk stil, och skenbart strévar efter universella politiska
ma — alltmedan de organiserar sina egna politiska klubbar, som & sajudiskai stilen
och séttet att icke-judar ofta kanner sig ovdlkomnai dem. (Liebman 1973, 158)

Universalismen kan sdledes betraktas som en mekanism for judisk fortlevnad genom existens
i ett dolt eller delvis dolt tillstand. Den radikale juden & sasom jude osynlig for icke-juden
och undgdr darmed antisemitism, samtidigt som han fortackt behdller sin judiska identitet.
Lyons (1982, 73) finner att " de flesta judiska kommunister bér sin judiskhet mycket obesvérat
men upplever den djupt. For de flesta & den inte en religios eler ens ingtitutionell judiskhet,
men icke desto mindre & den rotad i en subkultur av identitet, stil, sprak och sociala nét-
verk... Faktiskt var denna andra generationens judiskhet antietnisk och dnda héjden av etnici-
tet. Kgjsaren trodde sig iférd en amerikansk klddnad som Overvann det etniska, men icke-
judarna s3g nyanserna och detaljernai hans oholjda etnicitet.”

Dessa anmarkningar anger ett indag av dolt liv — ett galvbedragligt atskiljande av den
privata och den offentliga personan — "ett dubbelt poserande, dar man visar ett ansikte for
yttervérlden och ett annat for stammen” (Horowitz 1997, 42). Men denna pose har Sitt pris.
Som Albert Memmi (1966, 236) anmarker, "maste vansterjuden betala for detta skydd med
sin anspraksloshet och namnloshet, sin skenbara brist pa intresse for allt som ror det egna
folket... liksom av den fattige, som vinner insteg i en medelklassldkt, kraver man av honom
att han atminstone har den goda smaken att gora sig osynlig.” Pa grund av den egna ideo-
logins natur tvangs judarna inom vanstern att tona ner specifikt judiska fragor, sasom For-
intelsen och Israel, trots sin starka judiska identifiering (Wisse 1987). Det &r just detta drag
hos de judiska vansterintellektuella rorelserna, som & mest franstétande for etniskt engage-
rade judar (exempel i Wisse 1987).

Den etniska identifieringen var ofta omedveten, vilket antyder sjdvbedréageri. Lyons (1982,
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74) finner i Sitt stickprov av judiska amerikanska kommunister att

tecken pa etnicitetens betydelse i allménhet och judiskhetens i synnerhet & genom-
géende i det tillgangliga materialet. Exempelvis uppger manga kommunister att de
adrig skulle ha kunnat gifta sig med ndgon som inte var vansteranhangare men
tvekade infor fragan om de skulle ha kunnat gifta sig med ndgon som inte var jude
eller judinna, férvanades av den och fann den svar att besvara. Efter att ha funderat
svarade manga att de alltid hade tagit det for givet att de skulle gifta sig med en jude
eller judinna. Nagot annat hade egentligen aldrig kommit for dem, och i synnerhet
géllde detta judiska man.

Vidare forekom det att man gjorde medvetna forsok till bedrageri avsedda att osynliggora
judiskt deltagande i radikala politiska rorelser genom att sétta ett amerikanskt ansikte pa det
som i verkligheten och huvudsakligen var en judisk rorelse (Liebman 1979, 527ff). Bade
socialistpartiet och CPUSA anstréangde sig att skjuta fram icke-judar pa ledande poster, och
CPUSA uppmanade aktivt judiska medlemmar att antaga icke-judiskt klingande namn. (Detta
fenomen férekom aven i Polen [se ovan] och Sovjetunionen [se s. 105]. Trots att judarna
under vissa skeden utgjorde mer @n hélften av medlemmarnai bade Sociaistiska partiet och
CPUSA, hade icke nagot av partierna ndgonsin en jude som presidentkandidat och hade ingen
jude nagon topposition i CPUSA efter & 1929. Icke-judar togs in fran langt hall och fick val
synliga ledande stdllningar i judebeharskade socialistiska organisationer i New York. Den
judiska dominansen av dessa organisationer fick oftaicke-judar att |dmna dem, sedan de insett
att derasroll bestod i att agera skyltdockor i vasentligen judiska sasmmanslutningar.

Liebman (1979, 561) noterar att den nya vansterns radikala ofta bemodade sig om att full-
standigt struntai judiska fragor. Den nya vanstern tonade ned etnicitet och religion i sin ideo-
logi, medan den betonade sociala kategorier och politiska fragor som Vietnamkriget och dis-
krimineringen av svarta. Detta var fragor, som var mycket splittrande for vita icke-judar men
ovasentliga for den judiska identiteten. Dessutom hotade dessa fragor inte judiska medel-
klassintressen, i synnerhet inte sionismen. Den judiska identiteten, som visserligen var tydlig
for deltagarna géva, gjordes osynlig infor offentligheten. Och som tidigare noterats: nér den
nya vanstern borjade intaga hdIningar, som var of6renliga med judiska intressen, tenderade
judar att dlita sina band med rorel sen.

Liebman (1979, 167) ger en anmérkningsvéard belysning av hur judiska deltagare i radikala
politiska rérelser géva trodde att gruppdynamiken var osynlig for omvarlden. Han beskriver
1960-tal ets studentaktivister sasom fullstandigt omedvetna om att deras handlingar kunde leda
till antisemitism, eftersom judarna var dverrepresenterade bland aktivisterna. (Liebman visar
att andra judar faktiskt var bekymrade 6ver att deras handlingar kunde leda till antisemitism.)
Ur deras egen synvinkel sett var de framgangsrikai sinaforsok att doljasig: de antog att deras
judiskhet var fullkomligt osynlig for omvarlden, samtidigt som den beh6ll en stor subjektiv
betydelse for dem géva. Teoretiskt sett & detta ett klassiskt fall av gavbedrégeri, vilket
behandlas i SAID (kap. 8) sasom ett vasentligt inslag i den judiska religitsa ideologin och de
judiska reaktionerna pa antisemitism.

Né&r allt kommer omkring, tycks bedréageriet allmant sett ha misslyckats, om inte for den
nya vanstern, sa &minstone for den gamla. Det radde en alméan brist pa kontakt mellan
judiska radikala intellektuella och icke-judiska intellektuella inom den gamla vansterns radi-
kala organisationer (C. Liebman 1973, 158-159). Somligaicke-judiskaintellektuelladrogstill
rorelsen darfor att den behadrskades av judar, men for det mesta utgjorde den vasentligen
judiska miljoén en mur (Liebman 1979, 530ff). Dessa radikalas judiska engagemang, deras
onskan att stannakvar i en judisk miljo och deras negativa asikter om den kristnaicke-judiska
kulturen hindrade dem fran att effektivt varva anhdngare i den icke-judiska arbetarklassen.
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Som David Horowitz kommunistiske fader skrev under en resa genom Colorado pa 1930-
talet, " Jag har kanslan av... att jag befinner mig i ett frammande land. Och det Slér mig att om
vi inte blir bekanta med folket i det har landet sa grundligt att vi inte kdnner s3, kommer vi
adrig ndgon vart. Jag befarar att de flesta av oss egentligen inte ar ’patriotiska’, jag menar i
grund och botten djupt fasta vid landet och folket.” Likasa noterade den fore detta kommu-
nisten Sidney Hook (1987, 188) att " det var som om de inte hade négra rotter i eller kunskap
om det amerikanska samhélle de ville forvandla.” En liknande situation forelag i Polen, dér
aven de mest "avetniserade” judiska kommunisternas anstrangningar hammades av de tradi-
tionella judiska asikterna om Gverlagsenhet gentemot och framlingskap infér den traditionella
polska kulturen (Schatz 1991, 119). Och vél i partiet stttes manga icke-judar bort av dess
starkt intellektuella atmosfar och lamnade det. Som man kan véanta enligt teorin om social
identitet, utgdende fran hypotesen att radikalismen i grunden &r ett slags sekuldr judendom,
finns det tecken pa att det i dessa organisationer radde en atmosfar av fientlighet mot det icke-
judiska: "Det fanns ocksa hos judiska intellektuella och vansterméanniskor en blandning av
fientlighet och 6verlagsenhet gentemot icke-judar” (Liebman 1979, 534). Det fanns ocksa
mellan judiska och svarta kommunistiska partiarbetare en etnisk skiljelinje, som &minstone
delvis harrorde fran en "missionerande och nedldtande installning” hos de judiska organisa-
torerna (Lyons 1982, 80).

Mo6ten mellan svarta och judar tycktes altid innebéra att judar sokte na de svarta och
"hjdpa’, "undervisa’, "vagleda’ dem. Manga svarta intellektuella avslutade sin flort
med kommunistpartiet, bittraicke endast pa kommunisterna utan &ven pajudar, som
de ansdg hade behandlat dem nedldande. "Hur kan den genomsnittlige public-
school-negern forvantas forsta vanskligheterna med det kapitalistiska systemet s&
som det tillampas pa bade jude och icke-jude i Amerika... da ju bada grupperna pa
ett egendomligt sétt agerar som Hitlers arier... nér det géller fargade manniskor?”’
fragade sig Langston Hughes, bitter efter en fejd med judiska kommunister. (Kauf-
man 1997, 110)

Denna kansla av nedlatande Gverlagsenhet hos radikala judar i medborgarréttsrorelsen har
identifierats som en kdlatill den pagaende framvéaxten av antisemitism hos afrikanska ameri-
kaner.

SLUTSATS

Det har ett visst intresse att soka forsta judendomens yttersta dde i situationer, dar samhallet
organiserats enligt en politiskt radikal universalistisk ideologi. | Sovjetunionen spelade en-
skilda judar "en viktig och ibland avgorande roll i ledarskapet for de tre framsta socialistiska
partierna,” daribland bolgevikerna (Pinkus 1988, 42; se &en Rothman och Lichter 1982;
Shapiro 1961). Judar "dominerade” Lenins forsta politbyra (Rapoport 1990, 30). (Lenin av
hade en judisk morfar [V olkogonov 1995] och uppges ha sagt att "en intelligent ryss néstan
altid & jude eler har judiskt blod i &drorna’ [Pipes 1990, 352].) Judar utgjorde storre andelar
av andra ryska revolutionara partier an av bolgevikerna (Lindemann 1997, 425ff). Det finns
faktiskt tecken som tyder pa en judisk—icke-judisk schism mellan bolgevikerna och de mer
internationellt sinnade mengjevikerna, som hade en betydligt stérre andel judar i leden. (Jag
paminner &en om de judiska bolsevikernas internationalism, se ovan.) Likval var judar
framtrddande som ledare for bolgevikerna, och om man betréffande bolgevikrorelsen ”anger
det absoluta antalet judar eller deras procenttal av det hela, forbiser man vissa nyckelfaktorer,
som visserligen & svarfangade: de judiska bolgevikernas sjdvhavdelse och ofta blandande
verbala forméagor, deras energi och deras starka dvertygelse” (s. 429). De judiska bolsjeviker-
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na var ocksa béttre utbildade &én de icke-judiska och var oftare flersprakiga. (Som namndes i
kapitel 1, var amerikanska radikala judar mycket intelligenta, hart arbetande, hangivna och
socialt rorliga uppat — egenskaper som tvivelsutan medverkade till deras organisationers
framgang.) Fyra av de su framsta ledarna var etniska judar (férutom Lenin, som, vilket
Lindemann padpekar, var kvartsude och darfor tillrackligt judisk for att ha vackt misstanke i
Nazityskland; Lenin betraktades i vida kretsar som jude), liksom omkring en tredjedel av de
femtio framsta partimedlemmarna.

Vidare papekar Lindemann att flera av de framsta icke-judarna i bolsjevikrorelsen, dér-
ibland Lenin, kunde kallas "forjudade icke-judar” — "en term som, befriad fran sina otacka
bibetydelser, kunde anvandas for att understryka en ofta forbisedd sak: Ocksa i Ryssland
fanns det somligaicke-judar, bade bolsjeviker och icke-bolsjeviker, som respekterade judarna,
prisade dem Over hdvan, apade efter dem, beflitade sig om deras véfard och hade starka van-
skapsband eller karleksforbindelser med dem” (s. 433). Till exempel Lenin " prisade 6ppet och
upprepade ganger judarnas roll i de revolutiondra rérelsen; han var en av partiets mest be-
stdmda och konsekventa i sina brannmérkningar av pogromer och antisemitism i storsta all-
manhet. Efter revolutionen gjorde han ett avsteg fran sitt tidigare motstand mot judisk natio-
nalism och godtog att den judiska nationaliteten kunde ha ett berédttigande under sovjet-
makten. Pa sin dodsbadd talade Lenin varmt om den judiske mensjeviken Julij Martov, som
han altid hade hyst en sérskild tillgivenhet for trots deras skarpa ideologiska meningsskilj-
aktigheter.”

Lindemann citerar Paul Johnsons (1988) viktiga arbete och noterar darvid Trotskij ” 6ver-
lagset viktiga® roll att planera och leda det bolgevikiska upproret och hans roll som ”lysande
militar ledare” i att sétta upp roda armén som en militér styrka (s. 448). Dessutom & manga
av Trotskijs personlighetsdrag stereotypt judiska:

Om man godtar att antisemitismens starkaste drivkrafter var angest och radda, till
skillnad fran forakt, s ar det betydelsefullt i vilken omfattning Trotskij blev en an-
ledning till oro for antisemiter. ocksd har & Johnsons ord tankevackande: Han
skriver om Trotskijs "demoniska makt” — samma uttryck som belysande nog upp-
repade ganger brukas av andra om Zinovjevs talekonst eller Uritskijs skoningslos-
het.** Trotskijs grans6sa sjalvfortroende, hans 6kanda arrogans och kénsla av éver-
lagsenhet var andra egenskaper, som ofta férknippades med judar. Det var fantasier i
svang om Trotskij och de andra bolsevikerna, men det fanns ocksa verkligheter,
som fantasierna vaxte omkring. (S. 448)

Vaksberg (1994) har en sérskilt intressant framstélIning. Han noterar till exempel att i ett foto-
montage av bolsjevikledarna framstallt & 1920 var 22 av de 61 portrétterade judar, "och i
montaget fattades Kaganovitj, Pjatnitskij, Golosjtjokin och manga andra, som ingick i den
styrande kretsen och som skulle ha 6kat andelen judar &n mer, om de tagits med pa denna sida
i albumet” (s. 20). Férutom den mycket stora Gverrepresentationen av judar pa dessa nivaer
fanns det " en dvervaldigande mangd judinnor som var hustrur” till de icke-judiska ledarna (s.
49), vilket maste ha starkt den judiska atmosfaren pa sovjetmaktens hogsta nivaer, med tanke
pa att ala, Stalin inréknad, forefadler ha varit helt medvetna om etniciteten. (Stalin gjav
gjorde sig stort omak med att avréda sin dotter fran att gifta sig med en jude och ogillade
andra &ktenskap mellan judar och icke-judar [Vaksberg 1994, 139].) Fér egen del anklagade
antisemiter judar for att ha ” planterat in sina egna som hustrur och man till inflytelserika
gestalter och tjansteman” (i Kostyrchenko 1995, 272; kursiverat i texten). Detta stammer vél
dverens med Lindemanns beteckning pa icke-judiska bolgeviker som " f6rjudade icke-judar”.
Hos icke-judiska ryssar var det en vida spridd uppfattning att ”medan alla andra hade for-
lorat pa revolutionen, hade judarna, och de ensamma, vunnit pa den” (Pipes 1993, 101), vilket
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anges exempelvis av officiella sovjetiska statliga tgarder mot antisemitismen. Liksom i Polen
efter andra vérldskriget ansdgs judarna som pdlitliga anhdngare av regimen pa grund av den
mycket stora forbéttring av deras stéllning som revolutionen medférde (Vaksberg 1994, 60).
Till foljd hdrav kannetecknades skedet omedelbart efter revolutionen av en intensiv anti-
semitism, daribland talrika pogromer som férdévades av vita armén. Men Stalin "bedl6t att
forstora 'myten’ om judarnas avgorande inflytande pa planlaggningen, organiserandet och
genomforandet av revolutionen” och att betona ryssarnas roll (Vaksberg 1994, 82). Liksom
samtida judiska apologeter hade Stalin ett intresse av att tona ned judarnas roll i revolutionen,
men med andra motiv.

Judarna var starkt dverrepresenterade i den politiska eliten och kultureliten i Sovjetunionen
under hela 1920-talet (Ginsberg 1993, 53; Horowitz 1993, 83; Pipes 1993, 112) och faktiskt
anda fram till det skede pa 1950-talet da judar rensades ut ur den ekonomiska eliten och
kultureliten (Kostyrchenko 1995).% Jag tolkar VVaksbergs (1994) tes om Stalin sdsom inne-
béarande att Stalin var antisemit alltifran ett mycket tidigt skede men att, pa grund av den
méktiga narvaron av judar pa ledande poster i regeringen och andra omraden i Sovjetsam-
héllet liksom pa grund av behovet av hjdlp fran vasterlandska regeringar, hans stravanden att
avlagsna judar fran de hogsta nivaerna i statsapparaten véxte fram endast sakta och att han
tvangs agna sig at ett omfattande bedrageri. Salunda blandade Stalin sina &tgarder mot judarna
med ytliga uttryck for filosemitism och tog ofta med nagra icke-judar for att maskera den
judefientliga avsikten. Till exempel holls en i pressen stort uppslagen réttegang mot tvaicke-
judar, som é&talats for antisemitism, alldeles fore en rad réttegangar, dar 11 av de 16 dtalade
var judar (s. 77). | réttegangarna mot judarna sades inget om deras etniska tillhtrighet, och pa
ett undantag nar ndmndes de dtalade endast vid sina (icke-judiskt klingande) partipseudo-
nymer och inte vid sina judiska namn. Stalin fortsatte att ge judiska konstndrer hedersbe-
tygelser och utmérkelser under hela 1930-talet, ocksd medan han avlagsnade de framsta
judiska politiska ledarna och ersatte dem med icke-judar (se &ven Rubenstein 1996, 272).

Kampanjen att avlagsna judar fran administrativa poster i kulturetablissemanget borjade
redan & 1942. Aterigen skedde det samtidigt som man gav framstaende judiska vetenskaps-
méan och konstnarer priser och utméarkelser for att avvérja anklagelser om antisemitism. En
fullt utvecklad statsstddd antisemitism vaxte fram i tiden efter andra vérldskriget, komplett
med regler for judiska studenters antagning till universiteten enligt kvoter, som var strangare
an tsartidens. Det var eméllertid inte enbart Stalins personliga antisemitism, som har kom till
utlopp, utan antisemitismen drevs fram av mycket traditionella bekymmer 6ver judarnas eko-
nomiska och kulturella dominans och lojalitet. Kostyrchenko (1995) visar att etniska ryssar,
som sokte fa bort judar fran maktpositioner inom den sovjetiska eliten, var en viktig kallatill
tryck pa Stalin. Utrensningar av oproportionerliga judiska eliter gjordes inom journalistiken,
konsten, universitetens institutioner for historia, pedagogik, filosofi, ekonomi, medicin och
psykiatri och vid de vetenskapliga forskningsinstituten inom ala naturvetenskaperna. Man
foretog omfattande utrensningar av judar ocksa inom de hogsta direktors- och ingenjors-
skikten i naringdlivet. Judiska intellektuella betecknades som “rotlésa kosmopoliter”, som
saknade en inre samhdrighet med den ryska nationella kulturen, och betraktades som illojala
pagrund av sin entusiasm for Isragl och sina nara band med amerikanska judar.

Judarna var starkt 6verrepresenterade ocksa som ledare for andra kommunistiska regeringar
i Osteuropa liksom i de kommunistiska revolutionéra rorelsernai Tyskland och Osterrike aren
1918 till 1923. | den kortlivade kommunistiska revolutionsregeringen i Ungern 1919 under
ledning av Béla Kun var 95 procent av de ledande gestalternajudar (Pipes 1993, 112). Denna
regering likviderade energiskt kontrarevolutionérer, som vanligtvis var icke-judar, och den
foljande kampen under ledning av amiral Horthy slutade med att de flesta av de judiska ledar-
na for kommunistregeringen avréttades — en kamp med klara antisemitiska dvertoner. Dess-
utom var judiska agenter i Sovjetunionens tjanst framtradande i vasterlandska kommunistiska
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partier: "Ocksa inom de olika och ofta valdsamt stridande falangerna av de framvéxande
kommunistpartierna i Vasterlandet blev ’utlandska judar som tog order fran Moskva en het
fraga. | socialistiska kretsar forblev det for det mesta tabu att dppet tala om Moskvas agenter
som judar, men ofta var den underférstadda meningen att dylika utlandska judar holl pa att
forstora den vasterlandska socialismen” (Lindemann 1997, 435-436).

Judar nadde sdledes ledande stdllningar i dessa samhéllen i de tidiga skedena, men i det
langa loppet blev antisemitismen i Sovjetunionen och andra Ostereuropeiska kommunistiska
samhallen en vakand foreteelse och en viktig politisk fraga for amerikanska judar (Sachar
1992; Woocher 1986). Som vi har sett, minskade Stalin efter hand judarnas makt i Sovjet-
unionen, och antisemitismen blev en viktig faktor for judars fall fran ledande stallningar i de
Osteuropei ska kommunistregeringarna.

Ungern och Polen &r sarskilt intressanta fall. Med tanke pa de judiska kommunisternasroll i
Polen i tiden efter kriget & det inte forvanande att en antisemitisk rorelse vaxte fram och till
sist stortade generationen fran makten (se Schatz 1991, 264ff). Efter Nikita Chrustjovs av-
staliniseringstal ar 1956 klovs partiet i en judisk och en judefientlig falang, varvid den jude-
fientliga falangen klagade Gver att det fanns for manga judar pa de hdgsta posterna. Sasom en
av ledarna for den judefientliga falangen uttryckte det, fick judarnas 6vermakt "folket att hata
judar och misstro partiet. Judarna stéter bort folk fran partiet och fran Sovjetunionen. De
nationella kanslorna har blivit sarade, och det ar partiets plikt att anpassa sig till kraven, sa att
polacker, inte judar, innehar de hdgsta stéllningarnai Polen” (i Schatz 1991, 268). Chrusjtjov
géav stédde den nya politiken med sitt uttalande, ”Ni har redan for manga Abramowiczar” (i
Schatz 1991, 272). Ocksa detta forsta stadium av de mot judarna riktade utrensningarna &t-
foljdes av antisemitiska handelser hos den breda allmanheten, liksom av krav pa att judiska
kommunister, som hade bytt namn for att halla en |&g profil i partiet, tradde fram. Pa dessa
héandel ser reagerade mer an hélften av de polska judarna med att utvandratill Isragl aren 1956
till 1959.

Antisemitismen Okade dramatiskt mot slutet av 1960-talet. Judar fick se sin samhdllsstall-
ning gradvis sankt, och judiska kommunister klandrades for Polens olyckor. Sons vises proto-
koll fick stor spridning bland partiaktivister, studenter och forsvarets persona. Sakerhets-
tjansten, som hade varit dominerad av judar och inriktad pa att undertrycka polsk nationalism,
behéarskades nu av polacker, som betraktade judar " sdsom en grupp som kréavde ingaende och
standig dvervakning” (s. 290). Judar avlagsnades fran viktiga poster i statsledningen, forsvaret
och medierna. Man hade uppréttat omfattande register 6ver judar, &en de dolda judar som
hade bytt namn och antagit en icke-judisk yttre identitet. Liksom judarnatidigare gjort, bygg-
de de judefientliga grupperna néatverk som framjade de egna i statsledningen och medierna.
Judar blev nu oliktdnkande och avhoppare, dar de férut hade behérskat renlérighetens stats-
makter.

" Jordbavningen” brot slutligen ut & 1968 i form av en antisemitisk kampanj till foljd av
glédjeyttringar hos judar Over Israels seger i sexdagarskriget. Isragl segrade trots sovjet-
blockets stod &t araberna, och president Gomulka forddomde den judiska " femte kolonnen” i
landet. Over landet svepte omfattande judeutrensningar, och det sekuléra judiska livet (ex-
empelvis jiddischsprakiga tidskrifter och judiska skolor och daghem) upplostes i allt vasent-
ligt. Detta hat mot judar hade klart sitt upphov i den roll judar hade spelat i det efterkrigstida
Polen. Sasom en intellektuell beskrev det, berodde Polens problem vasentligen pa den etniska
konflikten mellan polacker och judar, varvid judarna stéddes av ryssarna. Problemen berodde
paatt "det till vart land kommit... vissai officersuniform kladda politiker, vilka senare antog
att endast de — Zambrowskier, Radkiewiczar och Bermanar — hade rétten att styra, ett mono-
pol pa att avgora vad som var rétt for den polska nationen.” Losningen skulle komma, nar
samhaéllets " abnorma etniska sasmmanséttning” hade réttats till (i Schatz 1991, 306, 307). Det
som skedde med de kvarvarande judarna var att de " bade som kollektiv och individer... skil-
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des ut, smadades, stéttes ut, hotades och skrdmdes med en hisnande intensitet och ... illvilja”’
(s. 308). De flesta lamnade Polen och flyttade till Israel, och alla tvangs avsdga sig sitt polska
medborgarskap. De lamnade efter sig endast nagra fa tusen mestadels adriga judar.

Ungerns fall ar helt och hallet jamforbart med Polens bade vad avser de triumferande kom-
munistiska judarnas ursprung och den antisemitiska rorelsens sutliga seger 6ver dem. Trots
att Stalin var antisemit, insatte han judiska kommunister som ledare for sitt projekt att be-
hérska Ungern efter andra varldskriget. Statsmakten var "helt och hdllet behérskad” av judar
(Rothman och Lichter 1982, 89), en vanlig uppfattning hos det ungerska folket (se Irving
1981, 47ff). ”Budapestblaskorna forklarade varfor det fanns en enda icke-jude i partiled-
ningen med att man behdvde en ’goj’ att tanda ljusen pa lérdagarna’ (Rothman och Lichter
1982, 89). Med roda arméns stdd kunde ungerska kommunistpartiet tortera, fangsla och av-
rétta oppositionens politiska ledare och andra oliktdnkande liksom effektivt omforma det
ungerska naringslivet i Sovjetunionens tjanst. Man skapade sdledes en situation, som liknade
den i Polen: Judar insattes av sina ryska herrar som det idealiska mellanskiktet mellan en ut-
nyttjande, frammande hérskande elit och en underkuvad inhemsk befolkning. Judarna ansags
ha planerat den kommunistiska revolutionen och ha vunnit mest pa den. Nastan hela parti-
eliten utgjordes av judar, de hdgsta posternai sdkerhetspolisen innehades av judar, och direk-
torsposternai hela ndringslivet behérskades av judar. De judiska kommunistpartifunktionarer-
na och direktorerna i naringslivet dominerade icke endast ekonomiskt. De forefaller ocksa ha
haft en tamligen obegransad tillgang till de icke-judiska kvinnor som arbetade under dem —
dels till foljd av den fattigdom befolkningens stora massa sjunkit ned i, dels pa grund av stat-
liga politiska atgarder séarskilt avsedda att undergréava traditionella sexuella seder; exempel be-
talade man kvinnor for att skaffa sig utomaktenskapliga barn (se Irving 1981, 111). Den kom-
munistiska judiska byrakratin i Ungern synes sdledes ha haft Gvertoner av ett sexuellt och
fortplantningsméssigt herravalde 6ver icke-judarna, i vilket judiska man kunde fa en opro-
portionerligt stor sexuell tillgang till icke-judiska kvinnor.

Ett exempel pa den klyfta, som skilde hérskare och beharskade i Ungern, har vi i en kom-
mentar, som en student falde: ”Se pa Ungern: Vem var fienden? For Rakosi [den judiske
ledaren for det ungerska kommunistpartiet] och hans gang var det vi som var fienden, det
ungerska folket. De ansag att det ungerska folket var i grund och botten fascistiskt. Detta var
de judiska kommunisternas, Moskvagruppens, instdlning. De hade ingenting till 6vers for
folket annat an forakt” (i Irving 1981, 146). Kommentaren belyser ett tema pa fragan om
lojalitet som dryftas i SAID (kap. 2): Judars illojalitet mot det folk med vilket de lever for-
varras ofta av antisemitism, som i sig hanger samman med andra vanliga orsaker till anti-
semitism. Dessutom kvarstod etniciteten som en framtrédande faktor i tiden efter revolutionen
trots att den teoretiskt sett var oviktig. Nér judiska funktionérer ville straffa en bonde for att
han inte lyckats uppfylla sin kvot, skickade de zigenare att stjda bondens egendom, eftersom
andra stadsbor hade vagrat att medverka i att forstéra for en av de egna (Irving 1981, 132).
Har utnyttjade partifunktionérer samma princip som Stalin och andra frammande hérskare for-
stétt, nar de anvant judar som ett utnyttjande skikt mellan sig sava och en underkuvad in-
hemsk befolkning: Framlingar & forhdllandevis villiga att utnyttja andra grupper. Det ar s&
ledes inte forvanande att den ungerska resningen & 1956 rymde element av traditionell anti-
semitisk pogrom, vilket framgar av judefientliga asikter hos dem som flydde Ungern, sedan
resningen slagits ned. | detta avseende skilde sig resningen inte fran manga antisemitiska po-
gromer, som forekommit i traditionella samhdlen, dar en frammande hérskande €lit, som sttt
judarna, fatt mindre makt (se SAID, kap. 2; PTSDA, kap. 5).

Liksom med alla livsexperiment kan det handa att den vansterinriktade universalistiska
ideologin och politiska strukturen inte n&r de resultat de judiska foresprékarna onskat.” Att
doéma av de uppgifter som har framlagts har den politiska radikalismens slutligen visade of or-
maga att trygga judiska intressen varit en av de framsta faktorer som formatt judar att Gverge
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radikala rorelser eller avsta fran forsok att forena radikalism med en yttre judisk identitet och
ett engagemang i judiskaintressen. Det vill forefalla som om universalismens ideologier i nar-
varon av fortsatt gruppsammanhallning och -identitet i det 1anga loppet kanske inte vore en
effektiv mekanism for bekéampande av antisemitism.

Vid en tillbakablick visar det sig att den judiska kampen for en sadan starkt kollektivistisk
samhallsstruktur, som socialismen och kommunismen uppvisar, har varit en dalig strategi for
judendomen sdsom gruppevolutionar strategi. Judendom och byrakratisk statssocialism &r inte
galvklart ofdrenliga, och vi har sett att judar kunnat tillvinna sig en hérskande politisk och
kulturell stallning i socialistiska samhéllen, liksom de har gjort i mer individualistiska sam-
héllen. Men de sociaistiska samhdlenas starkt auktoritéra, kollektivistiska struktur medfor
aven att antisemitismen blir mycket effektivt institutionaliserad fér den handelse att det
judiska herravaldet inom samhallet trots atskilligt doljande skulle ses sGsom negativt.

Tendensen hos dylika samhéllen att bilda en politisk monokultur innebér dessutom att
judendomen kan Gverleva endast genom att fortvarai ett delvis dolt tillstand. sdsom Horowitz
(1993, 86) anmarker, "avtar det judiska livet, ndr den kreativa motsittningen mellan det
sakrala och sekuléara, eller kyrkan och staten, ses sdsom tvungen att trada tillbaka for hogre,
politiska varden. Judar fér lida, deras antal minskar, och utvandring blir en [6sning pa 6verlev-
nadens problem, nér staten kraver anslutning till en nationell huvudfara, en religios allgemen-
skap, som bestdms av en statsreligion eler nédst intill statsreligion.” Den radikala individu-
alismen hos icke-judarna och sdnderstyckningen av den icke-judiska kulturen erbjuder i det
langa loppet en ypperlig miljo for judendomen sasom gruppevolutionar strategi, och detta &r
forvisso en viktig inriktning av samtida judisk intellektuell och politisk aktivitet (se kapitel 5
7).

Harvidlag &r det intressant att manga neokonservativa judiska intellektuella i dagens For-
enta staterna har forkastat korporativa, statsdyrkande ideologier som en direkt konsekvens av
insikten att dessa ideologier resulterat i korporativ, statligt stédd antisemitism. Faktiskt kan
begynnelsen till den neokonservativa rorelsen spéaras tillbaka till 1930-talets Moskvarétte-
gangar, vid vilka manga av de judiska gammelbolsjevikerna, daribland Trotskij, falldes for
forraderi. Resultatet blev att de Newyorkintellektuella vaxte fram som en antistalinistisk
vansterrorelse, varav delar gradvis forvandlades till neokonservatism (se kapitel 6). Den neo-
konservativa rérelsen har varit glédande antikommunistisk och har motsatt sig sadan politik
som etnisk kvotering och positiv sérbehandling i Forenta staterna — politiska tgérder, som
klart skulle omgjliggora fri konkurrens mellan judar och icke-judar. Att judiska intellektuella
drogs till neokonservatismen kan delvis forklaras med att denna kan férenas med stod for
Israel vid en tid da tredjevarldenlander, som de flesta amerikanska vanstermanniskor stodde,
var starkt antisionistiska (Rothman och Lichter 1982, 105). Manga neokonservativa intellek-
tuella hade tidigare varit ivriga vansterméanniskor, och brytningen med dessa tidigare bunds-
forvanter ledde till en haftig inbordes fejd.

Likaledes forekom det en trend mot ett frihetligt och individualistiskt synsétt hos converso-
intellektuella som en foljd av korporativ, statsstodd antisemitism under inkvisitionens tid.
Castro (1971, 327ff) framhdller converso-téankandets frihetliga, anarkistiska, individualistiska
och antikorporativa drag och hanfor det till att conversos fortrycktes av den mot medborger-
ligafriheter fientliga, korporativa staten. Dessaintellektuella, fortryckta som de var av lagarna
om blodets renhet och inkvisitionen gav, havdade att ” Gud inte skilde mellan en kristen och
en annan” (Castro 1971, 333).

Nér ett experiment med ideologi och politisk struktur misslyckas, lanseras ett nytt. Allt-
sedan upplysningen har judendomen inte varit en enhetlig, sasmmanhdlen rorelse. Juden-
domen & en serie livsexperiment, och allsedan upplysningen har det férekommit en mangd
olika judiska livsexperiment. Det har under denna tid fullt klart rétt en betydande oenighet
judar emellan om hur de bast skall tillgodose sina intressen, och férvisso stred de radikala
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judarnas intressen ibland med rika judars (som ofta var deras judiska arbetsgivare [Levin
1977, 210]). Att tillhorigheten till judendomen sedan upplysningstiden varit frivillig, har
medfort en viss splittring av judendomen, sa att enskilda judar dragits till olika ”judiska livs-
experiment”. | denna mening maste den judiska radikalismen betraktas som en av flera
|6sningar pa problemet att utveckla en livsduglig judendom i tiden efter upplysningen. Andra
sadana |6sningar har varit sionismen, nyortodoxin, den konservativa judendomen, reform-
judendomen, neokonservatismen och judendomen sasom medborgerlig religion. | néasta
kapitel skall vi se att psykoanaysen har fyllt en liknande uppgift for ett stort antal judiska
intellektuella.

Noter

71. Fréagan om Marx’ judiskhet har varit forema for en standigt pagdende debatt (se Carle-
bach 1978, 310ff). Marx umgicks med judar hela sitt liv, bade sddana som utGvade sin
religion och andra. Dessutom betraktades han av andra som jude och pamindes standigt om
sin judiskhet av sina motstandare (se aven Meyer 1989, 36). Som visas nedan, kan en dylik
utifran patvingad judisk identitet ha varit vanlig hos radikala judar och innebér forvisso att
Marx forblev medveten om sin judiskhet. Liksom manga andra judiska intellektuella som har
granskas hyste Marx motviljamot det icke-judiska samhéllet. Sammons (1979, 263) beskriver
grunden foér Heinrich Heines och Karl Marx’ dragning till varandra med ”de var inte reforma-
torer utan hatare, och detta var sannolikt deras mest djupgaende band med varandra’. Ocksa
bedrageri kan ha forekommit: Carlebach (1978, 357) framkastar att Marx kan ha sett sin
judiskhet som en belastning, och Otto Ruhle (1929, 377) foredar att Marx (liksom Freud, se
kapitel 4) gjorde sig stort besvar med att forneka sin judiskhet for att forebygga kritik mot
sina skrifter. Manga forfattare har framhdlit Marx’ judiskhet och havdat sig ha funnit judiska
inslag (till exempel messianism, social rattvisa) i hans skrifter. Ett temai antisemitiska skrifter
(mest anmérkningsvart kanske i Hitlers skrifter) har varit att Marx drev ett sarskilt judiskt pro-
gram, nar han férordade ett varldssamhalle behéarskat av judar, i vilket den icke-judiska natio-
nalismen, den icke-judiska etniska medvetenheten och de traditionella icke-judiska eliterna
skulle utplénas (se genomgangen i Carlebach 1978, 318ff).

72. Likasa noterar Levin (1988, 280) att somliga aktivister i Jevsektsija tydligt uppfattade sig
gédva sasom framjande en judisk nationalism, som var forenlig med ett liv inom Sovjet-
unionen. "Det kan rent av havdas att Jevsektsija forlangde den judiska aktiviteten och vissa
nivaer av judisk medvetenhet just genom sina anstrangningar att vrangatill en ny forestélning
om enilla dtgangen och skadad judenhet... om an till ett ométligt hogt pris.”

73. En hemlig enkét fran ar 1977, vars resultat publicerades & 1981 (New York Times den 20
februari), gav vid handen att 78 procent av de sovjetiska judarna sade att de skulle hysa "en
motviljamot att en ndra slakting gifte sig med en icke-jude” och att 85 procent "ville att deras
barn eller barnbarn skulle l&éra sig jiddisch eller hebreiska’. Andra resultat visade en stark
Onskan att den judiska kulturen fortlevde i Sovjetunionen: 86 procent av judarnaville att deras
barn skulle gai judiska skolor och 82 procent sade sig tnska att det grundades rysksprakiga
tidskrifter om judiska amnen.

74. Det bor ocksa noteras att Trotskij vid en kongress, som Ryssslandska socialdemokratiska
arbetarepartiet (den davarande viktigaste enande organisationen for socialister i Ryssland och
omfattade dven bolsevikerna) holl & 1903, sade om sig 5idv och andra judiska delegater: "vi
betraktar oss som representanter for det judiska proletariatet” (i Frankel 1981, 242). Detta
tyder pa att han antingen hade andrat sin personliga identitet eller att hans senare beteende
motiverades av omsorger att forhindra antisemitism. Trotskij var &ven ett exempel pa det
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etniska sambandet mellan psykoanaysen och bolgevismen i Sovetjunionen. Han var nam-
ligen en hanford anhéngare av psykoanalysen, och sasom visas i kapitel 4 maste psykoana-
lysen betraktas som en judisk etnisk intellektuell rorelse. Samverkan mellan marxismen och
psykoanal ysen nédde sin hodjpunkt pa 1920-talet i Sovjetunionen, dar alla de ledande psyko-
anaytikerna var bolgeviker, anhdngare av Trotskij och horde till de méktigaste politiska
gestalterna i landet (se Chamberlain 1995). | ett arbete, som av judiska organisationer anses
vara antisemitiskt (se not 22), anméarker Igor Sjafarevitj (1989) att Trotskij hade en judisk
stéllforetrédare och att judiska forfattare har tenderat att idolisera honom. Han citerar foljande
ur en biografi om Trotskij: " Av alla tecken att doma kom hans &kta kéndlor inte pa nagot sétt
till uttryck i den rationalistiska halning till den judiska fragan som den marxism han bekande
sig till kréavde av honom. Det forefaller rent av som om han pa sitt sétt vore "besatt’ med
dennafraga: han skrev om den nastan mer an ndgon annan revolutiondr.” Sjafarevitj beskriver
ocksa flera andra judiska kommunister och vansterméanniskor, som hade mycket uttalade
tendenser till judisk nationalism. Till exempel dterger han ett uttalande av Charles Rappoport,
som senare ledde det franska kommunistpartiet: ”Det judiska folket [ar] bararen av alla stora
ideer om enhet och ménsklig gemenskap i historien... Det judiska folkets férsvinnande skulle
betyda mansklighetens dod, méanniskans slutgiltiga forvandling till ett vilddjur” (s. 34).

75. Liknande kommentarer férekommer som ett temai skrifter om judar i det samtida Forenta
staterna. Joseph Sobran (1995, 5) beskriver

judar som forstulet upprétthdller sina grénser och umgas oérligt med icke-judar. Raymond
Chandler gjorde en gang den iakttagelsen om dem att de vill varajudar bland sina egna men
ogillar att icke-judar ser dem som judar. De vill driva sina egna sarskilda intressen, samtidigt
som de latsas inte ha nagra sddana intressen och dérvid anvander anklagelsen for "anti-
semitism” som svard och skéld. Som Chandler uttrycker det, liknar de mannen som vagrar att
uppge sitt verkliga namn och sin adress men propsar pa att bli bjuden till ala de finaste
kalasen. Tyvarr & det denna [sorts jude] som innehar den mesta makten och vranger till
reglernafor icke-judarna.

76. Begrunda foljande kommentar om Heinrich Heine, som var dépt men forblev starkt identi-
fierad som jude: "Varje gang judar var hotade — antingen det var i Hamburg under hep-hep-
kravalerna eller i Damaskus vid tiden for ritualmordsanklagelsen — kénde Heine solidaritet
med sitt folk” (Prawer 1983, 762).

77. | kulturférandringarna ingick att man fortryckte vetenskapen for politiska andamal och
kanoniserade Lysenkos och Pavlovs verk. Pavlovs verk har visserligen altjamt sitt intresse,
men en evolutionist slas naturligtvis av att lysenkoismen upphdjdes till dogm. Lysenkoismen
ar en politiskt inspirerad lamarckianism, som gagnar kommunismen genom implikationen att
manniskor skulle kunna biologiskt forandras genom forandringar i deras miljo. Som sades i
kapitel 2 (se not 1), drogs judiska intellektuella starkt till lamarckianismen pa grund av dess
politiska anvandbarhet.

78. De "provade” kamraterna utgjorde en underjordisk judisk kommunistisk grupp i Polen
fore kriget. N&r de kom till makten efter kriget, gick de samman med andra judar, som inte
varit kommunister fore kriget.

79. Likasdi England grundades ett kortlivat Hebreiskt socialistiskt forbund (Hebrew Socialist

Union) & 1876 som ett sarskilt judiskt forbund. Alderman (1992, 171) anmérker att detta
séllskap "stéllde i skarp relief de problem som skulle méta alla judiska socialistiska organ och
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ala judiska fackforeningar som senare uppstod: vare sig de hade till uppgift att utgéra den
kanal, genom vilken judiska arbetare skulle kommain i de engelska arbetarroérel serna— angli-
seringen av det engelsk-judiska proletariatet — eller om det fanns ett sérskilt judiskt (och
engelsk-judiskt) slag av arbetarorganisation och fér socialistisk filosofi, som krévde ett skilt
och savstandigt uttrycksmedel.” Med tiden grundades en jiddischsprakig judisk fack-
forening, och i de fal, dar judar gétt in i tidigare existerande forbund, bildade de sarskilda
judiska undergrupper inom dessa.

80. Foljande diskussion bygger pa Liebman (1979, 492ff).

81. Ett gott exempel & Joe Rapoport, en radikal amerikansk jude, vilkens gélvbiografi (Kann
1981) visar radikala amerikanska judars tendens att uppfatta Sovjetunionen uteslutande i
begrepp av om det var bra for judar eller g. Rapoport hade en mycket stark judisk identitet
och stodde Sovjetunionen, d& han pa det hela taget ansag det vara bra for judar. Pa en resatill
Ukraina i borjan av 1930-talet framhdll han den judiska entusiasmen for regimen men inte
den framkallade utsvéltningen av de ukrainska bonderna. Senare visade han sig mycket tve-
hagsen och beklagade sitt stod for sovjetiska atgarder, som inte legat i det judiska intresset.
likaledes hade judar i Hollywoods kommunistiska parti for filmmanusforfattare starka judiska
identifieringar och var &minstone privat mer upptagna av antisemitismen an av klasskamps-
fragorna (Gabler 1988, 338).

82. Den amerikanske affarsmannen Armand Hammer hade mycket néra band med Sovjet-
unionen och tjanstgjorde som kurir for pengar, som skickades fran Sovjetunionen for spionage
i Forenta staterna. Hammer utgor ett exempel pa det komplexa i judiska identifieringar hos
kommunister och sympatistrer med kommunismen. Storre delen av sitt liv fornekade han sin
judiska bord, men nar doden nalkades aervande han till judendomen och genomgick en om-
fattande bar-mitzva-ceremoni (Epstein 1996). Skulle hans yttre fornekelse av sitt judiska arv
ha tagits for kontant, nér han gjorde den? (Hammer framstallde sig som unitarier, nar han
hade med muslimer att gora.) Eller var Hammer en dold jude hela sitt liv, andatills han mot
slutet 6ppet omfattade judendomen?

83. En personlig anmérkning fran den tid jag var forskarstuderande i filosofi vid Wisconsin-
universitetet pa 1960-talet. Judarnas dverrepresentation i den nya vanstern, i synnerhet i de
tidiga skedena av protesten mot vietnamkriget, var tamligen uppenbar for envar, sd mycket att
man vid ett "teach-in” om kriget vid denna tid véarvade mig att halla ett tal, dar jag skulle
forklara hur en fore detta katolik fran en smastad i Wisconsin hade kunnat bli omvand till
saken. Att den 6vervéldigande majoriteten av rorel sens medlemmar var av samma geografiska
och etniska ursprung, namligen fran ostkusten stammande judar, var tydligen bekymmersamt.
Metoden att |ata icke-judar agera talesman for rorelser, som beharskas av judar, noteras fler-
stades i denna bok. Den & ocksa en taktik man ofta anvant mot antisemitism (SAID, kap. 6).
Rothman och Lichter (1982, 81) citerar en annan iakttagare av den nya vansterns upptradande
vid Wisconsinuniversitetet med foljande ord: "Jag slés av franvaron av i Wisconsin fodda
manniskor och den massiva évervikten for judar fran New York. Situationen vid Minnesota-
universitetet ar liknande.” Hans korrespondent svarade: "Som du sdg, bygger Madison-
vanstern pa newyorkjudar.”

Det var min personliga erfarenhet vid Wisconsinuniversitetet pa 1960-talet att studentprotest-
rorelsen uppstod hos och dominerades av judar och att valdigt ménga av dem var "roda
blgjbarn”, alltsd sddana vilkas foraddrar varit radikala. Rorelsens intellektuella atmosfar lik-
nande mycket den atmosfar som radde i den polska kommunistiska rorelsen sasom Schatz
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(1991, 117) beskriver den — intensivt verbala pilpul-liknande diskussioner, vari ens anseende
som véansterméanniska sammanhangde med ens formaga till marxistisk intellektuell analys och
fortrogenhet med marxismens skrifter, vilket badadera forutsatte ett omfattande studium. Dér
radde dven mycken fientlighet mot vasterlandska kulturinrattningar sasom politiska och sexu-
ellt fortryckande jamte en standigt nérvarande kansla av att det var fara & farde och att for-
tryckets krafter stod i omedelbart begrepp att forinta den egna gruppen — en ingruppens
bunkermentalitet, som jag numera anser vara ett grundldggande kénnetecken for judiska
sociala former. Dér rédde en installning av moralisk och intellektuell dverlagsenhet Gver och
rentav forakt mot den traditionella amerikanska kulturen, sérskilt landsbygdens Amerikaoch i
al synnerhet Sodern — hdllningar som & sarmérken for flera av de intellektuella rérelser som
héar granskas (till exempel de polsk-judiska kommunisternas halningar till den traditionella
polska kulturen; se &ven kapitel 5 och 6). Det fanns ocksa ett starkt begér efter blodig, apo-
kalyptisk hamnd pa hela samhallsstrukturen, vilken sags som skyldig till att ha fortryckt inte
endast judar utan ocksdicke-judar tillhorande de i cke-harskande klasserna.

Dessa studenter hade mycket positiva asikter om judendomen liksom negativa asikter om
kristendomen, men den mest framtrddande kontrasten mellan judendomen och kristendomen i
deras sinne bestod, kanske dverraskande, i deras asikter om sexualiteten. | linje med det
mycket starka freudianska inflytande, som radde vid dennatid, var den allménna tendensen att
stélla judendomens formenta sexuella frigjordhet mot kristendomens sexuella fértryck och
pryderi, och denna motstalining parades sedan med psykoanalytiska analyser, som skylde
allehanda slag av psykisk sukdom och rent av kapitalismen, rasismen och politiskt fortryck
av andra slag pa de kristna asikerna om det sexuella. (Se kapitel 4 och 5 for en diskussion om
det storre sammanhang, dér en dylik analys hér hemma.) Att dessa radikala studenter och
motstandare mot vietnamkriget hade en stark judisk identifiering framstod klart genom deras
intensiva engagemang i Israels sexdagarskrig 1967 och deras eufori efter Israels seger.

Vért att notera & aven att studentrorelsen vid Wisconsinuniversitetet avgudade vissa judiska
professorer, i synnerhet den karismatiske sociahistorikern Harvey Goldberg, liksom den av-
gudade andra judiska vénsterledare, i synnerhet Lev Trotskij, Rosa Luxemburg och Herbert
Marcuse. Goldbergs foreldsningar om europeisk sociahistoria ur marxistisk synvinkel troll-
band mycket stora skaror studenter i den storsta forelasningssalen pa universitetsomradet.
(Judiska intellektuella rorel sers tendens att fylkas kring starkt karismatiska judiska gestalter &r
framtréadande i detta kapitel och sasmmanfattas som ett allméant fenomen i kapitel 6.) De hade
en nedldande instélning till en annan vakand historiker, George Mosse. Mosses judiskhet
var alldelestydlig for dem, men han betraktades som icke radikal nog.

84. Paul Gottfried (1996, 9-10), en konservativ jude, har detta att séga om sin tid som forskar-
studerande vid Y ale pa 1960-talet: " Alla minajudiska kolleger i forskarutbildningen, bullriga,
antiantikommunister, var emot den amerikanska kapitalistiska imperialismen men blev sedan
ivriga krigshetsare under tiden for det arabisk-isragliska kriget 1967. En judisk marxistisk be-
kant fick ett raseriutbrott ver att israglerna inte kravde hela Mellantstern vid slutet av detta
krig. En annan, som géllde for feminist, beklagade sig Over att de israeliska soldaterna inte
hade valdtagit fler arabiskor. Det vore ingen Gverdrift att saga att min tid i forskarutbildningen
genljod av judisk hysteri vid en ingtitution, dar de vita anglosaxiska protestanterna syntes
finnas endast som dekoration.”

85. Se @ven Arthur Liebmans (1979, 5-11), Charles Liebmans (1973, 140) och Rothmans och
Lichters (1982, 112) kritik av Fuchs.
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86. Den amerikanska neokonservatismen & en sarskild judisk konservativ politisk rorelse
men & inte relevant for Pipes argument sasom detta tillampas pa bolsjevikerna, eftersom
neokonservatismens foretradare har en dppet visad judisk identitet och rérelsen &r inriktad pa
att tillgodose det som uppfattas vara judiska intressen, till exempel vad avser Isragl, positiv
sérbehandling och invandringspolitiken.

87. Den religiosa ortodoxin lét sig ocksa forenas med en dragning till anarkismen: Alderman
(1983, 64) citerar en samtida forfattare, som skrev: " anarkisterna hade nétt en sddan populari-
tet att de blev nastan respektabla. En sympatisor kunde sétta pa sig sinartefillin (fylakterier) pa
morgonen infor en anarkistledd strejk, valsigna Rocker [en icke-judisk anarkistledare] och
likafullt besdka aftongudstjansten sasom ortodox jude.”

88. | Rothmans och Lichters (1982, 217) studie stod radikalismen hos amerikanska judar i
omvant forhdllande till deras religiosa ortodoxi. Vidare fanns det ett stort gap mellan den
ganska enhetliga gruppen av genomsnittliga poéng i radikalism hos studenter fran familjer,
som tillhérde nagon judisk religios riktning (ortodox, konservativ eller reformjudendom) i
jamforelse med de hogre poang i radikalism som erhdlls fran studenter som kom fran familjer
utan judisk religios tillhorighet. Dessa resultat tyder dterigen pa att radikalismen i den sist-
namnda gruppen fungerade som ett slags sekul&r judendom.

89. | sin genomgang av litteraturen om amerikanska judars dragning till liberalism avvisar
Levey (1996) Meddings (1977) teori om att judiskt politiskt beteende &r en funktion av vad
som uppfattas som ”judiska mikropolitiska intressen”. Jag Overtygades inte genom Leveys
argument. Levey havdar till exempel att antisemitismens hot inte kan forklara att det & en sa
stor andel judar som rostar med demokratiska partiet, eftersom den andel judar, som sig
republikanska partiet som antisemitiskt, var betydligt mindre én den andel som rdstade med
demokratiska partiet och somliga judar réstade med demokraterna, trots att de férnam anti-
semitism inom demokratiska partiet. Men fornimmelse av antisemitism kan vara endast en
orsak till att judar rostar mot republikanerna. Som hér framhalls, uppfattas det som ytterligare
ett judiskt intresse att framja kulturell och etnisk mangfald, och som framgér av de citat fran
Silberman (1985) som &tergavs pa sidan 90, & demokratiska partiet enligt judars (och for-
modligen ala andras) uppfattning mer an republikanska partiet forknippat med mangfald.
Vidare synes det svart att bestrida att judiska neokonservativa arbetar inom republikanska
partiet for sarskilda judiska intressen sasom de uppfattar dessa, i synnerhet att stodja Israel
och framja kulturell och etnisk mangfald. Med tanke darpa forefaler det minst sagt egen-
domligt antaga att demokratiska judar inte skulle pa liknande sétt arbeta for vad de uppfattar
som etniskaintressen inom demokratiska partiet.

90. Som visats i kapitel 4 och 5, bagatelliserar bade psykoanalysen och Frankfurtskolans
ideologi betydelsen av etniska och kulturella skillnader, dgnar sig &t radikal kritik av den icke-
judiska kulturen och mgjliggor samtidigt for den judiska identifieringen att fortleva. Rothman
och Isenberg (1974a, 75) noterar att temat att forena fientlighet mot den icke-judiska kulturen
med godtagandet av en universalistisk kultur kan sesi Philip Roths bok Portnoy' s Complaint.
” Portnoy betraktar sig som nagot av en radikal och foraktar sinaforéddrar for deras smaskurna
judiskhet och deras hat mot kristna. Han identifierar sig forment med de fattiga och kuvade,
men hans utgjutelse for sin analytiker klargor att dennaidentifiering bygger pa dels hans egna
underldgsenhetskansor, dels hans dnskan att * blasa gojerna’.”

91. Grigorij Zinovjev, kand for sin skicklighet som talare och sin brutalitet mot kontrarevolu-
tiondrerna, var en nara van till Lenin och innehavare av flera mycket framtradade befattningar
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I sovjetregeringen. Moisgj Solomonovitj Uritskij var den for sin brutalitet 6kande chefen for
Petrograd-tjekan.

92. Den judiska tverrepresentationen i bolgevikrevolutionen har varit en maktig kdalla till
antisemitism alltsedan revolutionen och framhdlls i nazistiska skrifter om judarna (till ex-
empel Mein Kampf). | tiden efter kommunismens sammanbrott i Sovjetunionen har det forts
en polemisk debatt rérande omfattningen och betydelsen av judarnas roll i genomférandet och
vidmakthdllandet av revolutionen, en kontrovers som ofta haft starka Gvertoner av anti-
semitism. | sin bok Rusofobija (Rysskracken) fran 1982 havdade Igor Sjafarevitj, matematiker
och ledamot av den ansedda amerikanska National Academy of Sciences (NAS), att judar var
fientliga mot den ryska kulturen och var ansvariga for ryska revolutionen (se Science 257,
1992, 743; The cientist 6(19), 1992, 1). NAS bad Sjafarevitj att fransiga sig sin post i
akademin, men han vagrade. Se &en Norman Podhoretz’ (1985) yttranden om Aleksandr
Solzjenitsyns |l atenta anti semitism.

93. Himmelstrand (1967) noterar att ibofolket i Nigeria var de ivrigaste anhangarna av ett
nationalistiskt styre, som skulle foretrdda landets alla stammar. Men nér iboerna blev opro-
portionerligt framgangsrika i denna nya, icke stambundna samhéllsorganisation, fick de rona
ett valdsamt bakslag, varpa de forsokte dverge det nationella styret till forman for uppréttan-
det av ett hemland for den egna stammen.
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